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Die Jungen Kirchen und die Shumenifche Bewegung 
Von Stephen Neill 


sich mit ékumenischer Geschichte befabt, wird immer wieder einmal in 


Staunen geraten. Am starksten iiberrascht wohl die Entdeckung, da das Zeitalter 
der modernen Skumenischen Geschichte noch so jung ist, daB also viele Dinge, die 
uns jetzt ganz selbstverstandlich und vertraut erscheinen, im Grunde sehr jungen 
Datums sind, wenn auch nicht immer in ihrer gegenwartigen Form. Oft galt es, 
‘sie gegen fortwahrende Widersténde und Verdachtigungen derer durchzusetzen, 
die an veralteten Prinzipien festhielten. Vor dreifig Jahren hatte ein Aufsatz mit 
unserem Titel iiberhaupt noch nicht geschrieben werden kénnen, weil noch 1924 
die meisten Worte unseres Themas nur geringe oder gar keine Bedeutung hatten. 
Die moderne Skumenische Bewegung gibt es erst seit 1910. Viele von denen, die 
an ihrem ersten grofSen Erscheinen in der Offentlichkeit, der Weltmissionskon- 
ferenz von Edinburgh jenes Jahres teilnahmen, leben noch heute. Der Begriff 
»Junge Kirchen“ ist noch jiingeren Datums. 1924 war der Ausdruck noch fast 


unbekannt; erst in den letzten zehn Jahren ist die abendlandische Christenheit 


auf die Jungen Kirchen als bedeutende GréSe unserer Zeit aufmerksam geworden. 

Lassen Sie uns einen Blick auf das Jahr 1910 werfen. Wir stellen fest, daB wir 
uns noch in der Bliitezeit der kolonialen Epoche christlicher Mission befinden. 
Wie jeder weif, neigt christliches Wirken in der Welt dazu, sich weitgehend nach 
dem nationalen und internationalen Leben zu richten. Jene Zeit nun war ganz 
imperialistisch; an eine Umwandlung von Kolonien in selbstandige Staaten dachte 
man noch kaum, und selbst fiir Indien lag nationalistische Agitation gro$en Ma6- 
stabs noch in der Zukunft. Dem entsprach die Lage in den Kirchen: Die Verwal- 
tung lag fast ausschlieBlich bei den Missionaren aus dem Westen. Zwar waren in 
ortlicher Selbstverwaltung gewisse Fortschritte erzielt worden, aber alle wichtigen 
Entscheidungen wurden in Gremien getroften, in denen die Jungen Kirchen selten 
vertreten waren. Ganz ohne Zweifel ruhte der Schwerpunkt der Leitung im Westen 
bei den Vorstanden der Missionsgesellschaften. 

Die Missionare selbst stéhnten haufig unter der kleinlichen Gangelung durch 
weit entfernte Behérden, die mit den Bedingungen draufen viel weniger vertraut 
waren als der Missionar, die sich aber nichtsdestoweniger auf ihre eigene Unfehl- 
barkeit verlieBen. 

Die Missionen der verschiedenen Volker und Kirchen unterschieden sich in be- 
stimmten Punkten; aber aufs Ganze gesehen war ihre Struktur weithin durchaus 
dieselbe. 

Zum Beispiel waren die Anglikanischen Kirchen in Ubersee unverkennbar Kolo- 
nien der Kirche von England. Ihre Bischéfe wurden von England ernannt, wahrend 
indische und afrikanische Christen damals fiir unwiirdig oder unfahig galten, bei 
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der Wahl ihrer Oberhirten mitzureden. Das Gebetbuch der Kirche von England 
muBte mit duBerster Treue iibersetzt werden; eine Einstellung auf drtliche Ver- 
haltnisse wurde nicht gestattet. Vor einem Jahrhundert etwa schrieb Bischof 
Cotton von Kalkutta ein feines und wohlbekanntes Gebet fiir Indien; es war zum. 
gottesdienstlichen Gebrauch zugelassen. Aber als ich 1924 nach Indien kam, durfte 
dieses Gebet noch immer nicht ins Gebetbuch selbst aufgenommen werden; man 
muBte es auf ein loses Blatt drucken, das dann auf das Vorsatzpapier des Buches 
geklebt wurde. 

Hierin unterschieden sich rémisch-katholische und protestantische Kirchen kaum. 
Von Zeit zu Zeit hatte man Versuche unternommen, den Missionen die Freiheit 
zu gewahren, die die Bildung eigenstandiger Kirchen férdern wiirde, So scheint im . 

- 17. Jahrhundert in Siidindien Robert de Nobili gehofft zu haben, da$ Sanskrit als 
liturgische Sprache fiir Indien eingefiihrt werde. Aber gegen Ende der langen Aus- 
einandersetzung, die iiber den recht originellen Methoden der Anpassung des 
Evangeliums an indische Erfordernisse ausgebrochen war und fast ein Jahrhundert 
dauerte, fielen schlieBlich fast alle Entscheidungen gegen seine Ideen, und die litur- 
gische Freiheit wurde nicht gew4hrt. In China machte man im 19. Jahrhundert 
einen ahnlichen Vorschlag. Aber wiederum blieb die europaische Tradition hart- 
nackig, und Lateinisch ist die Kirchensprache aller katholischen Missionen geblie- 
ben, obwohl es prinzipiell keinen Grund gibt, warum klassisches Chinesisch als 
Gottesdienstsprache nicht genau so annehmbar sein sollte wie das Altslawische in 
mit Rom-unierten Kirchen. _ 

In der rémisch-katholischen Kirche machte man noch zu Beginn dieses Jahrhun- | 
derts keinerlei Anstalten, die Experimente des 17. und 18. Jahrhunderts zur Schaf- | 


Ange 


’ fung eines einheimischen Episkopats zu wiederholen. Fast alle Bischéfe waren von 
Rom ernannte Europaer. Der Beschlu$, auf die baldige Schaffung eines selbstandi- 
gen einheimischen Episkopats hinzuarbeiten, wurde nur unter persénlicher Initia- ! 
tive des Papstes Pius XI. gefabt; selbst dann stieB er auf verschiedenen Missions- 
feldern noch auf erheblichen Widerstand. Erst 1923 wurde der erste indische 7 
rémisch-katholische Bischof des lateinischen Ritus ernannt. Aber wie so oft, wenn | 
Rom sich einmal entschieden hat, — es ist seitdem schneller vorgegangen als die | 
nichtrémischen Kirchen. Heute ist die Starke des nichteuropaischen Episkopats der | 
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| rémischen Kirche bereits héchst eindrucksvoll. 

ae Die Jungen Kirchen — unter diesem Namen noch nicht bekannt — waren Kolo- 

7 a fi nien des Westens. Sie glichen den Speichen eines Rades, die gleichsam alle zu | 

ihrem Mittelpunkt, dem christlichen Abendland, laufen, aber untereinander vollig 
| i ohne Verbindung sind. Es konnte vorkommen, da in ein und demselben Lande 
die Christen einer Mission von denen einer anderen nichts wuBten, und die Fihrer 
he keine Gelegenheit hatten, sich zu treffen. Indonesien grenzt sozusagen an Austra § | 
ae lien. Aber wahrend Hunderte von Studenten um die halbe Welt fuhren, um in §- 
Holland zu studieren (es gab namlich bis nach dem zweiten Weltkriege in !do- 
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nesien keine vollstandige Universitat wie etwa in Indien), ging kein Student je 


auf eine australische Universitat, und wahrscheinlich hatte man jedem Studenten, 
der das gewiinscht hatte, ernstlich abgeraten. Ceylon, Burma und Siam sind durch- 
aus buddhistische Lander. Aber — abgesehen von gelegentlichen Konferenzen zum 
Studium der Mohammedanermission — haben sich meines Wissens die missiona- 


rischen und die christlichen Gruppen jener drei Lander iiberhaupt nie getroffen, 


um die Missionsmethoden in der Buddhistenwelt zu erértern. 

Doch wir diirfen nicht tibertreiben. Die Christen von vor fiinfzig Jahren, selbst 
die des 19. Jahrhunderts, lebten nicht ganzlich eingeschlossen in der kleinen Welt 
ihres Srtlichen Kirchentums. Die Verbindung mit ihren Missionaren lenkte ihren 
Blick auf eine gréBere Kirche, deren Teil sie waren. Es wird berichtet, daB sogar 
von armen Dorfchristen aus Tinnevelly in Siidindien Kollekten eintrafen, als die 
anglikanische Gesellschaft fiir Judenmission 1845 ihren Kirchbau in Jerusalem 
plante. Vierzig Jahre spater, als die Christen in Uganda eine schwere Verfolgung 
erlitten, brachten dieselben Christen einen beachtlichen Unterstiitzungsbetrag fiir 
die Vertriebenen in Uganda auf. Zwischenkirchliche Hilfe ist also keine Erfindung 
des 20. Jahrhunderts. 

Auch diirfen wir nicht iibersehen, da$ im 19. Jahrhundert einige bedeutungsvolle 
Versuche unternommen wurden, die Jungen Kirchen miindig und unabhangig zu 
machen. Samuel Adjai Crothwer, der als Junge verschleppt und in die Sklaverei 
verkauft und danach von britischen Seeleuten gerettet worden war, wurde 1864 
als erster anglikanischer Bischof nichteuropaischer Abstammung geweiht und er- 
hielt ein unabhangiges Amt in seiner Heimat Nigeria. Er war ein Mann von edlem 
Charakter und tiefer Frémmigkeit; aber ihm fehlte die Erfahrung, die fiir die Lei- 
tung und Entfaltung einer groBen Mission erforderlich ist. So war dieser Versuch 
verfriht. Siebzig Jahre vergingen, ehe Afrikaner wieder mit-einer derart unbe- 
schrankten Vollmacht in der Kirche betraut wurden. 

Das allgemeine Bild anderten diese verfriihten Versuche kaum. Die Jungen Kir- 
chen waren zu Beginn des 19, Jahrhunderts noch im kolonialen Stadium, und die 
Missionare schienen sich in dem Glauben zufrieden zu geben, daB die Kirchen 
noch. fiir sehr lange Zeit auf der Stufe jener Unmiindigkeit zu verbleiben hatten. 
Au! der groBen Missionskonferenz in Schanghai 1907 war nicht ein einziger Chi- 
nese anwesend, nicht einmal als Gast. 

Die Rolle, die die Jungen Kirchen auch auf der Missionskonferenz von Edin- 
bury 1910 spielten, kennzeichnet ihren damaligen Standort in der christlichen 
Welt zutreffend: Von einer Versammlung von 1300 Menschen kamen nur 18 aus 
den Jungen Kirchen, und nicht einer von ihnen war Vertreter einer Kirche. Sie 
waren lediglich dort, weil sie von ihrer Missionsgesellschaft zum Besuch der Kon- 
ferenz nominiert oder vom Exekutivausschu68 besonders ausgewahlt worden waren. 

Aber Edinburg 1910 bedeutet den Anfang einer Umwalzung, die so still vor sich 
gegangen ist, daB sie kaum bemerkt wurde, und die eine groBe Anzahl reifer, 
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unabhangiger und sich selbst bestimmender Kirchen der weltweiten Gemeinschaft 
der Christenheit zugefithrt hat. | 

Die Konferenz zeigte klar, daB die Jungen Kirchen nun Fihrer stellten, die 
gleichberechtigt Seite an Seite mit jedem Fiihrer aus den alten Kirchen stehen konn- 
ten; es waren wenige, aber sie hinterlieBen einen tiefen Eindruck bei denen, die 
sie hérten. Cheng Ching yi von China erfreute die Versammlung, indem er die 
Zeit, die ihm zur Verfiigung stand, so gut einteilte, daB er sieben Punkte in sieben 
Minuten behandelte. Er wurde spater ein bedeutender Skumenischer Fiihrer und 
erster Moderator der Kirche Christi in China, jener groBen Union, die den Haupt- 
teil der protestantischen christlichhen Gruppen in China vereint. V. S. Azariah, der 
zwei Jahre spater erster indischer Bischof der anglikanischen Kirche in Indien 
wurde, hielt eine leidenschaftliche Rede iiber die Beziehungen der Missionare zu 


ihren Kollegen, den eingeborenen Pastoren und Laien und setzte sich dafiir ein, 


daB Freundschaft an die Stelle einer gouvernantenhaften Haltung treten sollte, 
wie man sie an einigen Orten immer noch antraf. Die Stimme der Jungen Kirchen 
wurde vernehmbar in der Skumenischen Welt, und es stand fest, da sie mit 
wachsender Deutlichkeit gehdrt werden wiirde. 

Der erste Weltkrieg hielt die Entwicklung auf, und die Friichte der Konferenz 
von Edinburg reiften nur langsam. Aber selbst diese Kriegsjahre kennzeichnet ein 
beachtlicher Fortschritt in einigen Jungen Kirchen. Aus bestimmten Gebieten wur- 
den die Missionare zuriickgezogen, und Junge Kirchen, nun auf ihre eigenen 
Krafte angewiesen, entfalteten eine neue Fahigkeit, sich selbst zu leiten. Alle Mis- 
sionare der Gossner-Mission in Chota Nagpur in Indien zum Beispiel wurden 
interniert. Der anglikanische Bischof von Chota Nagpur, Foss Westcott, iibernahm 
die Verantwortung fiir die Beziehungen dieser Kirche zur Regierung und leitete 
sie treu und weise vier Jahre lang ohne den geringsten Versuch, gute Chota Nag- 
pur-Lutheraner zu noch besseren Anglikanern zu machen — sicherlich ein bemer- 
kenswerter Erfolg des Skumenischen Geistes, wo es doch so leicht gewesen ware, 
das MiBgeschick der einen Kirche zum Gewinn der anderen zu wenden. Am Ende 
des Krieges erklarte die Gossner-Missionskirche ihre Selbstandigkeit (Beschlub 
vom 10. Juli 1919). Doch die Hilfe der Missionare lehnte sie nicht ab; und tat- 
sichlich kam sie kaum voran, bis Unterstiitzung an Menschen und Mitteln aus 
Amerika eintraf. Aber dies ist ein frithes  Beispiel fiir eine Kirche, die sich ent- 
schlo6, auf eigenen Fii$en zu stehen. Aus China wurden immer wieder einma! ahn- 


liche Schritte bekannt, wenn auslanderfeindliche Agitation die Missionare zeitwei- 


lig aus bestimmten Gebieten verdrangté. 

Erst nach dem Kriege konnte man die Skumenische Frucht von Edinburg 1910 
ganz erkennen. Jene Konferenz hatte einen Fortsetzungsausschu6 gebildet. Dieser 
Ausschu6 hat innerhalb von fiinfzehn Jahren die ersten beiden grofen Instrumente 
Skumenischen Handelns geschaffen — den Internationalen Missionsrat und die 
nationalen Christenrate der Missionskirchen. 
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- Betrachten wir die Geschichte, so entdecken wir verwundert, wie grundverdach- 
tig 1910 alle internationale Tatigkeit war. Jeder scheint von jedem befiirchtet zu 
haben, er wolle eine Diktafur errichten! Die Furcht, da$ jeder internationale Zu- 
sammenschlu8 darin enden wiirde, sich selbst zu einem protestantischen Vatikan 
zu machen, scheint ganz allgemein verbreitet gewesen zu sein. Ich weif nicht 
genau, wer die Rolle des Papstes spielen sollte; vielleicht dachte man, jener 
schlichte amerikanische Laienmethodist Dr. John Mott besa$e papstlichen Ehrgeiz. 
Wie dem auch sei, gliicklicherweise war der Argwohn schlieSlich zerstreut, und 
man konnte die erste standige Skumenische Kérperschaft begriinden, den. Inter- 

Die nationalen Christenrate, die von 1920 an in fast allen Missionslandern 
entstanden, sind vom Gesichtspunkt unserer Darstellung aus allerdings von noch 
héherer Bedeutung. Kaum waren sie begriindet, da wunderten wir uns, wie wir 
iberhaupt ohne sie hatten auskommen kénnen. Ihre Leistungsfahigkeit war 
unterschiedlich. Der von Indien arbeitete auferordentlich gut. Der Rat hat als 
natiirlicdhe Verbindungsstelle zwischen der iiberwiegenden Mehrzahl der protestan- 
tischen Missionen und der Regierung Unschatzbares geleistet. Aber am wichtig- 
sten war einfach die Tatsache, da es diese Rite gab. Die Trennung der Missionen 
fand ein Ende; sie hatten eine gemeinsame Mittelstelle, an die sie sich wenden 
konnten. Auf den Zusammenkiinften der nationalen und provinzialen Rate be- 
gegneten sich Manner und Frauen der verschiedenen Kirchen; sie arbeiteten 
zusammen und lernten einander iiber die Konfessionsgrenzen hinweg kennen und 
vertrauen. Die Kirchen von Indien, von China, von Japan begannen Wirklichkeit 
zu werden, nicht als etwas bereits Vorhandenes, aber als Leitbild, an dessen Ver- 
wirklichhung Arbeit und Hingabe aller Gesellschaften und aller Christen gesetzt 
werden muBte. 
 Erst auf der groBen Missionskonferenz von Tambaram im Jahre 1938 traten 
die Jungen Kirchen wirklich in voller Starke auf der Skumenischen Biihne auf. 
Ungefahr die Halfte der offiziellen Delegierten stammte aus den Jungen Kirchen; 
sie fiihlten sich ganz ungezwungen und gleichwertig und nahmen in jeder nur 
erdenklichen Weise an den Verhandlungen teil. Die hervorragendste Delegation 
war nach dem Urteil aller die chinesische. Fiir sie war der Zeitpunkt der Konferenz 
duberst heikel, denn zwischen Japan und China herrschte faktisch bereits Krieg. 
Den Chinesen wurde es schwer, den Japanern gegeniiberzutreten. Sie hinterlieSen 
in ihrer persénlichen Liebenswiirdigkeit und ihrer Skumenischen Haltung einen 
unausléschlichen Eindruck. 

In jenem Jahre 1938 wurden die ersten Plane fiir einen Okumenischen Rat der 
Kirchen entworfen. Die Konferenz von Tambaram begriifte die Absicht der Bil- 
dung dieses jiingeren Armes der Skumenischen Bewegung warm, und es war deut- 
lich, da® sie von den meisten Fihrern der Jungen Kirchen unterstiitzt wiirde. 

Dann hielten wieder einmal lange Kriegsjahre die Plane auf, die schon fast reif 
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mal schwiachte, sondern sogar steigerte. Wie alle die unter uns, die viel mit der 
Sékumenischen Bewegung zu tun haben, so haben auch sie gelernt, daB der Skume- 
nische Geist allmahlich gewonnen, gepflegt und entwickelt werden muB; er wichst 
nicht von selbst, er kann leicht wieder vergehen und muB stetig von Glaube, Gebet 
und Liebe getragen werden. 

Eine der interessantesten Erscheinungen dieser Konferenz war die Reaktion 
unserer asiatischen Freunde auf den Vorschlag zur Errichtung eines Ostasien-Sekre- 
tariats des Internationalen Missionsrates und des Okumenischen Rates. Zundachst 
waren sie durchaus nicht begeistert davon. Sie wiinschten die Okumene der yan- 
zen, weltweiten Kirche und nicht eine lokale Abart in Asien, die leicht zu einer 
minderwertigen Abart werden konnte. Erst als ihnen klar wurde, da® das Sekre- 
tariat ihre Beteiligung am vollen Leben des Okumenischen Rates nicht beeintrich- 
tigen sondern férdern wiirde, waren sie bereit, den Vorschlag anzunehmen. 

Die Beratung von Manila und die spatere Konferenz von Bangkok waren inso- 
fern von Bedeutung, als sie den Kirchen in Ostasien zum erstenmal zeigten, dab © 


: as _ zur Durchfithrung schienen. Erst nach dem zweiten Weltkriege waren die Jungen § 
ts a Kirchen in der Lage, ihren vollen Platz in der Skumenischen Bewegung, die jetzt I 
| an Kraft und Einflu8 gewann, einzunehmen. 
Es galt nun vor allem, den Jungen Kirchen zu besserem gegenseitigen Kennen- z 
ae: ___ lernen zu verhelfen. In dieser Hinsicht ist die Tagung von Manila (1948) von $ 
at ig besonderer Bedeutung; hier wurde die Ostasienkonferenz vorbereitet, die auf die A 
i a Vollversammlung des Okumenischen Rates folgen sollte. Abgesandte aus fast b 
ee allen Landern Ostasiens nahmen teil. Fir sie alle war es iiberhaupt das erste Mal, z 
: al da8 sie als asiatische Kirchenleute in asiatischer Umgebung zusammenkamen. Nur v 
4a zwei Nicht-Asiaten waren dabei, und die Leitung lag véllig in asiatischen Handen. T 
ae 4 Das fiihrte zu einigen interessanten Entdeckungen. Die asiatischen Kirchenmanner u 
eg 1 merkten, wie wenig sie voneinander wuften. Kaum einer von ihnen hatte je ein 
ie Me q anderes asiatisches Land besucht, obwohl mehrere in Europa oder Amerika ge- le 
1 4 wesen waren. Sie gingen von der Voraussetzung aus, daf sie als Asiaten einen 
i” e von Natur einheitlichen Menschentypus darstellten, und daB sie auf Grund dessen k 
i a in allem leicht tibereinkommen wiirden. Sie waren ein wenig enttauscht, im Jahre 
a zuvor auf der Whitby-Konferenz feststellen zu miissen, daB es den Asiaten an 
as sich nicht gibt. Europa besitzt eine geschlossene Kultur, deren Ursprung im Grie- lr 
i: chentum und in einem gemeinsamen christlichen Erbe wurzelt. Eine solche Einheit n 
| Pe gibt es in Asien nicht. Dort finden wir drei groBe klassische Religionen, die von- ic 
Ug einander sehr verschiedene Menschentypen hervorbringen. Es gibt drei Haupt- ir 
4 kulturgebiete, jedes mit einer eigenen alten Zivilisation und sehr stark unter- d; 
se schiedenen Traditionen. Sogar die Christen sind unvermeidlicherweise durch Rasse ul 
4 und Umwelt gepragt. Asiaten unterscheiden sich untereinander ebenso stark wie K 
= sie zusammengenommen sich von den Europdern unterscheiden. Dies war eine te 
; ] fruchtbare Entdeckung, die ihre Begeisterung fiir die Skumenische Sache nicht ein- zu 
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aufeinander angewiesen waren, gemeinsame Probleme hatten und eine 

meinsame Verantwortung trugen. In anderen Teilen der Welt, zum Beispiel im ae 
_ Siid-Pazifik, hat man 4hnliche Schritte unternommen. Aber noch bleibt sehr viel | ; 3 aa 

--m tun. In Westafrika ist die Haltung der Kirchen und ihr Gemeinschaftsbewubt- 4 

sein weitgehend von der politischen Bindung an die europadischen Miachte ab- oo 
hangig, durch die ihr politisches Leben bestimmt ist. Zwischen den britischen Ge- ; a 
bieten, in denen Englisch die Sprache der Gebildeten ist, auf der einen, den fran- “ae 
zésischen und portugiesischen Gebieten auf der anderen Seite herrscht auffallend : a 
wenig Fiihlung und Eine Ausnahme macht 
Togo, das aus rein politischen Griinden geteilt wurde; die Kirchen des britischen 1 ee 
und franzésischen Sektors arbeiten gut zusammen. 

Darum bleibt in der Férderung der Okumene der Jungen Kirchen auf der loka- aa 
len und regionalen Ebene noch viel zu tun. Aber nichts ist in den letzten Jahren ae 
bemerkenswerter als die Begeisterung der meisten Jungen Kirchen fiir den Gedan- | 
ken des Okumenischen Rates, wie auch ihr Verlangen nach eigener Mitglied- 


unter missionsunfreundlichen Regierungen, eine gewisse Religionsfreiheit. Diese 
Sicherung ist gefallen. Die Jungen Kirchen haben auf Unabhangigkeit gedrangt 
und sie bekommen; sie waren sich nicht immer klar dariiber, da® ihre Verbindung 
mit einer auslandischen Kirche im Westen nicht nur Nachteile, sondern auch Vor- . 
teile geboten hatte. In einem Weltverband wie dem der anglikanischen Kirchen- 
gemeinschaft weif freilich jeder Priester, daB er die gleichen Rechte und die gleiche 
Stellung mit jedem Priester jedes anderen Weltteiles genieSt. Hier wird der ganze 


schaft im Rat. Sogar die kleinsten Kirchen haben sich um Aufnahme beworben. — oe 
1948 war ich auf Bali, der vielgepriesenen Touristeninsel; es ist in der Tat eine . ei ; 
Insel von fabelhafter Schénheit. Erst kiirzlich hatte dort die Missionsarbeit begon- 3 ‘ 4 
nen, und die Gesamtzahl der Christen schétzte man damals auf rund 1700. Als a 
ich den Christen auseinandersetzte, da® ihre Kirche fiir eine eigene Mitgliedschaft 
im Okumenischen Rat zu klein sei, waren sie sehr traurig. Sie wiesen darauf hin, | id 
der Ok umenische Rat die Welt und die Welt-Kirche darzustellen habe, +3 
und da$ er seinen Namen mit Unrecht trage, wenn nicht auch ein Vertreter der 4 i i 
Kirche von Bali dazugehére. Mir blieb nichts anderes iibrig als sie darum zu bit- ac a 
ten, ein paar mehr ihrer Landsleute zu bekehren und dann ihr Aufnahmegesuch a 

Fiir diese Begeisterung der Jungen Kirchen gibt es verschiedene Griinde. Unter 3 3 4 
anderem muf hier das Gefiihl der Isolierung genannt werden, unter dem einige : 14 : 
allmahlich leiden. Die Anwesenheit der Kolonialmachte sicherte ihnen, selbst ae 


— 


Bund durch starke gemeinschaftliche Bindungen und wechselseitige Abhangigkeit ae ; 
gehalten. Aber bei einigen kleinen Kirchen, die neuerdings unabhangig wurden, ia 
besonders bei solchen der reformierten oder presbyterianischen Tradition, ist das as 
nicht der Fall; hier fehlt ein derartiges unmittelbares Bruderschaftsbewuftsein 
innerhalb eines weltweiten Bundes; der Reformierte Weltbund ist etwas ziemlich =) 
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“ Lockeres und weit Entferntes, wahrend die Scharen der Nichtchristen der Gemeinde 


dicht auf den Leib riicken; einige dieser Kirchen kommen sich in ihrer Umwelt 
recht klein und schlecht geschiitzt vor. Gibt es in ihrer jetzigen Isolierung etwas 
Besseres fiir sie als die Zugehérigkeit zu einer groBen weltweiten Vereinigung, die 
bei aller Unvollkommenheit die Einheit des ganzen Volkes Christi in aller Welt 
darstellt? 

Ehrlicherweise darf die Tatsache nicht verschwiegen werden, da8 der Okume- 
nische Rat eine viel gréfere Anziehung auf die Jungen Kirchen ausiibt als der 
Internationale Missionsrat. Dafiir gibt es mehrere Griinde. Ungliicklicherweise 
wecken Worte Gedankenassoziationen, die nichts mit ihrer wahren Bedeutung zu 
tun haben. Die Worte ,Mission“ und ,,Missionar” gehéren zu den unschuldigsten 
Worten jeder Sprache; sie reden von nichts anderem als der Pflicht der Kirche, das 


- Evangelium aller Kreatur zu verkiinden. Leider’ klingt dabei der Nebensinn von 


»Autoritét” und ,auslandisch” mit, der sie fiir die Ohren der meisten Christen 
der Jungen Kirchen sehr unerfreulich macht. Erinnerungen verkniipfen den Namen 
des ,1.M.R.“, ohne seine Schuld, mit den Konflikten zwischen Missionaren, die 
sich weigerten, ihre Fihrerstellung abzugeben, und Mannern der Jungen Kirchen, 


die darauf aus waren, ihr Selbstbestimmungsrecht zu verankern. Solche unerfreu- 


lichen Assoziationen hangen dem Okumenischen Rat nicht an. 

Die Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat kommt den Jungen Kirchen an drei 
Punkten entgegen. 

Erstens begegnen alle Kirchen einander auf derselben Ebene. Wenn auch die 
Bezeichnungen ,Junge“ und ,Alte“ Kirchen noch gelegentlich der Kiirze halber 
gebraucht werden, so bedeuten sie doch keinen Unterschied in Wert oder Ansehen:; 
ihre Bedeutung beschrankt sich fast véllig auf Fragen geographischer Vertretung. 
Hier kénnen die Jungen Kirchen wirklich erfahren, da8 sie miindig geworden sind, 
und sie kénnen ohne jene Angstlichkeit oder Uberbetonung, die aus Minderwer- 
tigkeitsgefiih] stammen, ihren Beitrag leisten. 

Zweitens spiiren die Jungen Kirchen im Okumenischen Rat, daf sie hier tatsach- 
lich einen eigenstandigen Beitrag liefern kénnen. Glauben wir an das Walten der 
géttlichen Vorsehung in der Geschichte, dann gehdrt auch die Gliederung der 
Menschheit in Vélker und Sprachen in dieses Walten. Ja sogar in ein und derselben 
Glaubensgemeinschaft pragen verschiedene Rassen ihre eigene, besondere Wesens- 


art aus. Nie werde ich den Eindruck vergessen, den singende Lateinamerikaner 


auf der Tambaram-Konferenz auf mich machten. Ich sagte mir, hier ist eine neve 
Art von Protestantismus; sie bringen die ganze Leidenschaft und ungekiinstelte 
Glut des iberischen Wesens zum Protestantismus, eine Art, die sich so sehr von 
unserem reservierten und starker intellektuellen Protestantismus des Nordens 
unterscheidet. GewiB werden Chinesen, Inder und Afrikaner ihre eigenen Schitze 
in die Stadt Gottes einbringen; dessen sind sie sich auch bereits recht bewubt. 


Noch zégern sie vielleicht, noch besitzen sie nicht die Gewandtheit der Rede, mit 
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‘act sie anderen vermitteln werden, was sie selbst gefunden haben. Aber ihre Zeit 


Drittens sind sich die Jungen Kirchen der Tatsache bewuft, in reprasentativer 
Starke im Okumenischen Rat zu sitzen. Klein an Zahl und schwach wie sie sind, 
sind sie doch die Erstlingsfriichte von zwei Dritteln der Menschheit. Wenn ein 

Inder auf einem Skumenischen Treffen die Stimme erhebt, spricht er nicht nur fiir 

sich selbst, oder nur als Vertreter der zehn Millionen indischer Christen, also 
‘kaum zwei Prozent der Bevélkerung. Er spricht recht eigentlich fiir alle dreihun- 
dertfiinfzig Millionen seines Volkes, die zwar noch nicht christlich sind, aber do 
fir den Herrn der Kirche gewonnen werden sollen. In diesem Sinne haben die 
Vertreter der Jungen Kirchen eine viel gréBere Bedeutung, als ihre Zahl oder ihre 
‘einzelne Starke andeutet. | 

Auf dem Gebiet der Okumene stehen die Jungen Kirchen vor allem vor den 
Fragen der vollen und organischen Vereinigung der Kirchen untereinander. Natio- 
nale Christenrate-und Tagungen, wie die in Bangkok, hatten ihnen ein neues 
GemeinschaftsbewuBtsein verlichen und die Méglichkeit, ihm Ausdruck zu geben. 
Aber bald spiirten sie, da6 das nicht genug war. Die Trennungen in der Kirche 
bedeuten angesichts der nichtchristlichen Welt eine Verleugnung des Evangeliums 
und beeintrachtigen die Missionserfolge ungeheuer. Nur eine volle und endgiiltige 
Vereinigung kénnte den Erfordernissen der Lage gerecht werden. Hierfiir lieben 
sich viele Erklarungen der Jungen Kirchen beibringen. Die bekannteste und ein- - 
drucksvollste stammt von den Delegierten der Jungen Kirchen auf der Konferenz 
von Tambaram, aus der ich einige Satze bringe: 


Die Tatsache getrennt arbeitender Kirchen ist beides: ein Argernis fiir die Glau- 4 
bigen, ein Spott den Heiden... Die Vertreter der Jungen Kirchen in Abteilung 16 | 
geben einstimmig dem leidenschaftlichen Verlangen nach wirklicher, sichtbarer Kirchen- 
union Ausdruck, das sich in allen Landern findet. Sie sind sich der Tatsache geistlicher 
Einheit bewuBt. Sie vermerken dankbar alle Zeichen der Zusammenarbeit, der wach- 
senden Verstandigung in vielen Fragen. Aber sie erkennen, daf dies alles nicht geniigt. 

Sichtbare, wirkliche, umfassende Kirchenunion muf unser Ziel sein... GewiS sehen 
sich die Jungen Kirchen aus Ehrerbietung nicht imstande, ohne vollgiiltige Unter- 
stiitzung, ohne den Segen der Kirchen und Missionen, denen sie ihr Sein verdanken, 
sichtbare Kirchenunion zu verwirklichen. Wir sind oft hin- und hergerissen zwischen 
der Treue zu den Mutterkirchen und unserem Verlangen nach Union. Darum rufen 
wir mit aller Leidenschaft, deren wir fahig sind, Missionen und Kirchen, Komitees 
und Fihrer der Alten Kirche auf, diese Frage ganz ernst zu nehmen, mit den Jungen 
Kirchen um und fiir Union zu arbeiten ..., fiir die unser Herr gebetet hat, durch die 


allein die Welt an die gittliche Sendung des Sohnes, unseres Herrn Jesus Christus, 
glauben wird. 


- Diese herzbewegenden Worte geben fraglos die allgemeine Haltung der lennon 
Kirchen wieder. Ihre verantwortlichen Fihrer erkennen, daf die Vereinigung nicht 
Vorschnell herbeigefiihrt werden kann; die christlichen Traditionen, in denen sie 
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wird kommen; sie ist. in der Tat bereits im Kommen. 
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aufwuchsen, sind in sehr realen, gewichtigen Punkten getrennt. Aber was besagen 
solche Unterschiede im Vergleich zu denen, die den Christen vom Nichtchristen 
trennen? Ein hervorragender bekehrter Brahmane, Nehemiah Goreh, hat es so 
ausgedriickt: Der Unterschied zwischen einem Menschen, der Christus, und einem 
Menschen, der eine Kuh anbetet, ist so groB, dafS andere Unterschiede, wie die 
innerchristlichen, dagegen kaum noch ins Gewicht fallen. — 

Vielleicht ist es natiirlich, daB der gréBte Erfolg in der Vereinigung von Kirchen 
bis jetzt in den Landern der Jungen Kirchen zu sehen ist. Bekenntnisunterschiede 
werden hier weniger stark empfunden als in den Landern der Alten Kirchen; diese 
Kirchen sind nicht so starr an die Traditionen der Vergangenheit gebunden. Wah- 
rend man im Westen dazu neigt, die Vereinigung als niitzlichen Luxus zu betrach- 
ten, wird sie im Osten als unbedingte Notwendigkeit erfahren. So finden wir ver- 
einigte Kirchen bereits in Japan, China, Indien.und der Republik der Philippinen. 
Jede von ihnen umschlieBt eine Anzahl verschiedener Konfessionen. In Japan 
wurde die Vereinigung sehr hastig vollzogen, und Druck der Regierung trug das 
Seine zur Griindung der vereinigten Kirche bei. Einige Gruppen zogen sich dann 
aus dieser Kirche zuriick, sobald der Regierungsdruck wich: Diese Fusion war kein 
echtes Skumenisches Unternehmen. Wer sich an das Werk der Vereinigung von 
Kirchen begibt, hat die Warnung des Propheten Hesekiel zu beherzigen, nicht mit 
ungemischtem Mértel zu mauern. 

Diese Kritik trifft nicht zu auf die Kirche in Siidindien. Hier vergingen fast 
dreiSig Jahre mit Gesprachen, ehe die Kirche ins Leben gerufen wurde. Kein 
menschlicher Einigungsplan kann vollkommen sein, und vierhundert Jahre alte 
Trennungen kénnen auch in dreifig Jahren noch nicht iiberwunden werden. Aber 
man ist den Schwierigkeiten erfolgreich begegnet. Nach sechs Jahren ist die Kirche 
jetzt einiger und starker denn je. Gerade ehe dieser Vortrag geschrieben wurde, 
‘traf die Nachricht ein, daB ein indischer Bischof, H. Sumitra, in das héchste Amt 
der Kirche gewahlt worden ist und seine Wirksamkeit als erster indischer Modera- 
tor der Vereinigten Kirche begonnen hat. 

- Bedeutender noch als das Zeugnis der Kirche von Siidindien in sich selbst ist 
seine Wirkung auf andere Lander. Eben jetzt werden Ei ni gungsplane ir 
Nordindien, Pakistan und Ceylon vorangetrieben, an denen jeweils 
vier oder mehr Kirchen beteiligt sind. Jede von ihnen hatte besondere Schwierig- 
keiten zu tiberwinden; aber trotzdem geht es hoffnungsvoll vorwarts. Méglicher- 
weise finden wir in fiinf Jahren in jenen Landern vier grofe vereinigte Kirchen, 
die alle volle Gemeinschaft untereinander haben und das christliche Leben in 
jenen Landern so widerspiegeln, wie keine andere Kirche rein abendlandischen 
Ursprungs es verméchte. Wir diirfen nicht iibersehen, daB auch im Westen Fort- 
schritte zur Kirchenvereinigung erzielt worden sind; aber wahrscheinlich werden 
auf diesem Feld Skumenischen Wagnisses die jungen Kirchen noch fiir viele Jahre 
die Fiihrung haben und die Alten Kirchen ihnen erst folgen. 
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Natiirlich ist die Haltung der Jungen Kirchen nicht in allen Punkten die der 
gréBeren Alten Kirchen im Abendland. Die Kritik der Jungen Kirchen am Oku- 
menischen Rat besteht hauptsachlich in dem Vorwurf, er sei noch eine typisch 
abendlandische Sache. So wie die Dinge jetzt stehen, kann es kaum anders sein. 
' Die tiberwaltigende Mehrzahl der Christen lebt im Westen, und die Zusammen- 
 setzung des Rates verrat das. ZahlenmafBig iiberwiegen die Vertreter aus dem 
Abendland die jedes anderen Weltteiles bei weitem. Und die Struktur des Rates, 
seine Denkart, seitte Arbeits- und Redeweise, alles ist typisch abendlandisch. Zwar 
kann es gar nicht anders sein, aber es ist gut, da6B die Jungen Kirchen den Rat 
stets daran erinnern, was fiir einen weiten Weg er bis zu einem wirklich 6kume- 
nischen, das hei®t weltumspannenden, Rat der Kirchen noch vor sich hat. 


Wir wollen ein oder zwei tiefgreifende Unterschiede der geistigen Haltung an-. 


deuten. Zunachst hat es der Rat vor allem mit der stadtischen Zivilisation des 
Westens zu tun, wo Millionen von Menschen in grofen Stadten zusammenge- 
pfercht sind, wo so viele menschliche Ideale geleugnet werden, und wo die grobe 
Masse der Stadtbevélkerung der Kirche verloren gegangen ist. Asien und Afrika 
_ sind noch Dorf-Kontinente. Gewif nimmt auch dort stadtisches Leben zu. Tokio 
ist wahrscheinlich die zweitgrdBte Stadt der Welt; und in Johannesburg finden Sie 
alle Probleme der GroBstadte des Westens noch verscharft durch die aus der Eigen- 
art afrikanischen Stammeslebens erwachsenden Probleme. Aber die groBe Masse 
der Vélker lebt noch in Dérfern. Die Kirche ist eine Kirche des Dorfes; ihre Pro- 
bleme sind die der kleinen Gemeinschaft, die allmahlich aus einer Welt uralter 
und ungebrochener Tradition herauswachst und in die ganze Unruhe des Welt- 
marktes und der politischen Weltprobleme hineingezogen wird. 

Diese Andersartigkeit der Umgebung bewirkt eine andere Stellung zur mechani- 
sierten Basis unserer westlichen Zivilisation. Christliche Schriftsteller des Abend- 
landes werden nicht miide, mit vielen Worten den MiBbrauch der Maschine und 
ihre Tyrannis iiber das Leben des Menschen darzulegen. Aber zu dem Asiaten, der 
in seinem Dorfe von Hungersnot bedroht ist, kommt die Maschine als Erléser, 
als Dienerin einer Hoffnung, die sonst fehlte. Man muf tatsachlich erst einmal 
jenseits der Maschinen-Zivilisation gelebt haben, um sie recht werten zu kénnen. 
Ich wohnte lange Jahre in indischen Dédrfern, wo es weder Straben noch Strom, 
weder Rundfunk noch Wasserleitungen noch mechanische Pumpen gab. In vielen 
Hausern bestand die einzige Beleuchtung aus einer Untertasse mit Ol, wahrschein- 
lich Rizinusél, mit einem Stiickchen Band darin: das gab mehr Hitze und Rauch als 
Licht. Natiirlich andern sich diese Verhaltnisse heutzutage, aber nur langsam, und 
solche Zustande herrschen noch in zahllosen Dérfern. Das Problem besteht fiir die 
nachste Generation vor allem darin, wie mechanische Kraft der Entwicklung dieser 
armen Lander dienstbar gemacht werden kann, ohne da in ihrem Gefolge alle die 
ungeheuren Ubelstande erscheinen, mit denen wir in Europa und Amerika nur 
allzu vertraut sind. Hier liegt eine vordringliche Aufgabe der Jungen Kirchen. 
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Fragen wir, was die Jungen Kirchen in der Entfaltung Skumenischen Geistes 
und Lebens bisher konkret geleistet haben, so miissen wir zugeben, — wenig! Das 
kann uns jedoch nicht iiberraschen. Denn die Jungen Kirchen sind eben noch jung 
und — klein. Sie haben verhaltnismafig wenig fiihrende Leute, die mit den grofen 
abendlandischen Theologen in offener Diskussion Schritt halten kénnen. Noch 
enttauschender ist, daB die fiihrenden Leute der Jungen Kirchen, die zu den dku- 
menischen Tagungen kommen, griindlich ,,verwestlicht” sind. Kann es anders sein? 
Sie sind auf westlichen Universitaten gewesen und in der Theologie des Abend- 
landes ausgebildet worden; sie sprechen eine Sprache des Abendlandes. Sehr wenige 
von ihnen kénnen als typische Vertreter ihrer Kirchen gelten. 

Und doch kann man im Riickblick auf die letzten Jahre sehen, welch ein Fort- 
schritt erzielt worden ist. Eins der sichtbaren Zeichen hierfiir war die Tagung des 
Zentralausschusses des Okumenischen Rates in Lucknow ~1952. Hier kann ich 
Ihnen einige interessante persénliche Erinnerungen bringen. Infolge meiner lang- 
jahrigen missionarischen Erfahrung sehe ich die Bedeutung einer vollen Beteili- 
gung der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat natiirlich besonders stark. Auf 
der Tagung des Zentralausschusses in Toronto 1950 setzte ich mich immer wieder 
dafiir ein, daB wenigstens ei ne wichtige Tagung des Rates in Asien oder Afrika 
gehalten wiirde. Aber ich wurde iiberstimmt: es ware zu teuer, es ware zu weit 
weg (weit weg von wo eigentlich?); die Leute wiirden die Tagung nicht besuchen, 
es wiirde keine umfassende Konferenz daraus werden kénnen, und so weiter. Ein 
Jahr spater nahm Mif Sarah Chakko, deren unerwarteter Tod ein schwerer Schlag 
fiir die Skumenische Sache ist, die Frage wieder auf und erklarte dem Ausschub 
unumwunden, da sie den Rat ebensogut auflésen kénnten oder wenigstens auf- 
héren sollten, ihn einen ,,6kumenischen“ Rat zu nennen, wenn sie vor der nad- 
sten Vollversammlung keine Tagung in Asien hielten. Sie gewann die Sache, in 
der ich geschlagen worden war; — vielleicht, weil eine Frau iiberzeugender wirkt 
als ein Mann, vielleicht, weil sie eine Asiatin war und ich blo6 ein Europaer. Die 
Ergebnisse waren hervorragend. Europaische Kirchenfithrer kamen in grofer Zahl: 
fiir sie war ein Aufenthalt in Indien eine héchst wertvolle Skumenische Erziehung. 
Man rief in Asien ungeheures Interesse hervor; und die Konferenz wurde durch 
eine Ansprache keines Geringeren als des Ministerprasidenten von Indien, J awa- 
harlal Nehru, ausgezeichnet. 

Der Anteil der Jungen Kirchen an der Skumenischen Bewegung ist von unge- 
heurer Bedeutung als VerheiSung dessen, was noch zu erwarten ist. Zum ersten- 
mal in ihrer Geschichte hat die Welt eine Universalreligion vor sich. Der christ- 
liche Glaube reicht buchstablich von China bis Peru und von den Niederlassungen 
der Eskimos am Polarkreis iiber den Aquator bis zur auBersten Spitze von Siid- 
amerika. Noch sehen wir nicht alles unter der Herrschaft Christi; aber wir sehen 
die Jungen Kirchen als Erstlingsfriichte der Nationen, als VerheiBung dessen. was 
kommen wird. Die Anwesenheit der Jungen Kirchen im Okumenischen Rat der 
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Kirchen sollte seine gréBte Schwache iiberwinden helfen: Er hat den Kirchen ihre 
unvollendete Aufgabe noch nicht klar und iiberzeugend genug vorgestellt, namlich 
dafiir zu sorgen, da$ das Evangelium wirklich aller Kreatur verkiindigt wird. Die 
ékumenische Bewegung wuchs aus der Missionsbewegung hervor; nur wenn sie 
ihren missionarischen Impuls wiedergewinnt, kann sie leben und wachsen. Die 
Jungen Kirchen kénnten dem Okumenischen Rat helfen, das zu vollbringen, was 
noch fehlt, und so ein echtes Zeugnis der Kirche zu werden, die zu keinem ande- 
ren Zweck gestiftet ist als dazu, die Ehre Christi von einem Ende der Welt bis 
zum anderen zu verkiinden, bis Er wiederkommt und alles fiir immer unter Seiner 
Herrschaft steht in Seinem ewigen Reich. 


Chrift und Krieg 
Von A. J. Muste und N. H. See 


lm Blick auf die Weltkonferenz von Evanston und in Ankniipfung an die Behandlung 
_ der Kriegsfrage durch die entsprechenden Sektionen der Weltkonferenzen von Oxford 
(1937) und Amsterdam (1948) sind in jiingster Zeit zwei Denkschriften pazifistischer 
Gruppen erschienen: Eine Denkschrift der sich als ..geschichtliche Friedenskirche in Europa“ 
bezeichnenden Kirche der Briider, der Quaker und der Mennoniten (zusammen mit dem 
Internationalen Verséhnungsbund) unter dem Titel: Peace is the Will of God“ (Friede 
ist der Wille Gottes) und die einer durch die Church Peace Mission” eingesetzten Theo- 
logenkommission unter dem Titel: .The Christian Conscience and War“ (Das christliche 
Gewissen und der Krieg). Auf diese Denkschriften nehmen zwei Aufsatze in Nr. VI/3 der 
Ecumenical Review Bezug, dez eine verfaBt von dem fritheren Sekretar des amerikanischen 
VersShnungsbundes Muste, der andere von dem Kopenhagener Professor fiir systematische 
Theologie Niels H. Soe. Wir hielten uns fiir verpflichtet, beide Aufsatze auszugsweise zur 
Kenntnis unserer Leser zu bringen. Der erstgenannte Aufsatz mute sich erheblichere 
Kiirzungen gefallen lassen, da er zu einem sehr groBen Teil aus Zitaten, vor allem 
Jacques Maritain’s und Martin Buber’s, besteht. Die Schriftleitung. 


1. Aus dem Aufsatz von Muste iber 


Krieg, Politik und normatives Prinzip 


Der Umfang, in dem christliche Pazifisten und aufgeschlossene nichtpazifistische 
Christen im Blick auf die Probleme der Teilnahme von Christen am Kriege und 
Verwandte Fragen iibereinstimmen, ist erstaunlich. ... Nichtpazifistische Christen 
und Pazifisten sind sich nun dariiber einig, daSB Gewaltanwendung im Krieg unter- 
schiedslosen Charakter angenommen hat; da6 es hdchst zweifelhaft geworden ist, 
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ob die Ungerechtigkeit, die der Krieg zu iiberwinden sucht, wirklich groBer ist als 
die Ungerechtigkeit, die sich im Krieg selbst und in seinen Folgen verkérpert, und 
da8 darum ,die Tradition eines gerechten Krieges ... nun angefochten wird" ; dab 
a Krieg selbstmérderisch sein kann und darum bar aller gesunden Vernunft 

. Endlich, und das ist vielleicht wichtiger als irgendwelche dieser Erwagungen, 
nr eine Ubereinstimmung zwischen Pazifisten und Nichtpazifisten auf theolo- 
gischer und religiéser Ebene gewonnen zu sein, wie sie nicht immer gewaltet hat. 

. . Der wichtigste, ja vielleicht der allein wichtige Unterschied bezieht sich aut die 
politische Ethik als unterschieden von der personalen — anders ausgedriickt, aut 
das Problem der ,,Macht“. 

Ich erlaube mir, darauf hinzuweisen, daB das Denken fiihrender Christen aut 
beiden Seiten des Eisernen Vorhanges, was dieses Problem angeht, verzerrt und 
verwirrt wird, weil ihr Denken, und ganz sicher ihr Verhalten, in Sachen der Be- 
ziehung zwischen der Kirche auf der einen und Volk und Kultur auf der anderen 
Seite, irrig, ja wesenhaft nichtchristlich ist und sich mit einer Grundanschauung 
prophetischer Religion nicht vertragt. 

Der Boden, auf dem sie stehen, und die Grundlage ihres Handelns ist die 
Nation, nicht die Kirche, die weltliche Kultur, nicht aber das Reich Gottes oder 
der Zusammenhang mit dem Evangelium. Die Kirchen in Ost und West sind 
infolgedessen gleich unfahig, die Rolle des Richters iiber die Kultur und Nation 
zu spielen, mit denen ihr Leben zutiefst verkniipft ist. Sie sind darum auch un- 
fahig, als verséhnende und heilende Machte zu wirken, wie es Kirchen tun. kénn- 


ten, die am’ Wesen weltumfassender, Nation und Kultur transzendierender Ge- 


meinschaften in Christo teilhaben. Die Erkenntnis prophetischer Religion geht da- 
hin, daB es nicht Aufgabe der Kirche ist, die unkritische Bejahung der Macht- 
situation des Augenblickes als den Zusammenhang zu unterstiitzen, in dem allein 
verantwortliches Handeln vor sich gehen kann. Es ist Aufgabe des Christen und 
der Kirchen, Vorfragen zu stellen wie die, ob man Macht nicht auf unverantwort- 
liche Weise erworben haben, ob sie ihrem Wesen nach nicht ,,damonisch“ sein und 
ein Gericht Gottes darstellen kann statt der Belohnung odér des Segens fiir ein 
Volk; und ob die Werkzeuge, die die Macht gebraucht, nicht ihrer Art nach teuf- 
lisch und ihrer Wirkung nach selbstmérderisch und darum von Natur ungeeignet 
sind, den Zielen der Gerechtigkeit oder Liebe zu dienen. Salz und Sauerteig, und 
nicht ZuckerguB, sind die Gleichnisse des Evangeliums fiir die Aufgabe der Kirche 
und des Christen im Blick auf Staat und Kultur. ; 
‘ Wie es ein christlicher Theologe vor einigen Jahren ausdriickte, ist es Sache der 
Kirche, in einer héheren Ordnung als der der sékularen Welt zu leben, in der si¢ 
jeweils ihr Dasein hat. 
Die christliche Ethik ist keine berechnende Ethik, sondern eine Ethik des ,,Ge 
horsams” gegen den Willen Gottes. ,,Christentum hat nichts mit der Anschauung 
gemeinsam, daB Moral eine Gewohnheit oder eine Sache der Etikette ist.“ Mit 
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anderen Worten: ,,Berechnende Moral als weltliche, allein von Natur und Ge- 
schichte abhangige Ethik ist im Lichte der menschlichen Fahigkeit, Natur und Ge- 
schichte auseinanderzureifen, letztlich unsicher.“ Eine religiése christliche Ethik 
indes entdeckt in einer Situation, in der eine Berechnung immer weniger méglich 
wird, den Gehorsam und macht ,,den Sprung des Glaubens“ méglich, der letztlich 
allein das Mittel zur Behandlung letzter Fragen liefert. 

Es gibt grundsatzlich zwei Arten, in denen die Kirche und der Christ, soweit 
es in ihrer Macht steht, im Gehorsam gegen die Lehre, das Beispiel und den Geist 
ihres Herrn in der Geschichte wirken und Werkzeuge werden, durch die die Ewig- 
keit von oben her von der Zeit Besitz ergreift, der Heilige Geist richtet, erlést und 
die zeitliche Ordnung umgestaltet und Christus die damonischen Gewalten in der 
Geschichte iiberwindet. Die eine Art kann als indirekt, die andere als direkt ge- 
kennzeichnet werden. 


Indirekt dient die Kirche ohne jede bewubte und direkte Absicht, den Lauf der 


Geschichte zu andern, als Werkzeug der Gnade und beeinfluft gerade dadurch, da6 


sie Kirche ist, machtvoll die zeitliche Ordnung. 
Der Beruf solch einer Kirche ist, das Evangelium durch ihr Wort wie ihr Leben 


zu verkiindigen — das Wort herauswachsend aus dem Leben in der Gemeinschaft 


und das Leben in der Gemeinschaft das Wort illustrierend und bekraftigend, das 
sie notwendig verkiindigen mu6. Der Beruf der Gemeinschaft ist, in einer héheren 
Ordnung als der der weltlichen Gesellschaft ihr Leben zu haben, ist Heilen, Barm- 
herzigkeit, Verséhnung und Frieden. Ihre Glieder sind, wie die Seligpreisung zeigt, 
die Friedenstifter, die kraft ihres Friedenstiftens Kinder Gottes und selig sind. Das 
bedeutet, da® der Beruf der Kirche ein pazifistischer ist. 


In gewissem Sinn wird die Richtigkeit dieser Behauptung weithin anerkannt. 
Sie wird anerkannt in dem allgemein bejahten Satz, da6 die Kirche als solche nie- 
mals Krieg fiihren kann. Sie wird anerkannt in der Lehre, daB die Menschen nicht 
gewaltsam zum Glauben bekehrt werden kénnen; und wenn dieser héchste Dienst 
der Kirche, Menschen fiir Christus zu gewinnen, keinesfalls auf dem Wege der 
Gewaltanwendung geleistet werden kann, welches Ziel kann dann so wichtig sein, 
daf es den Schritt zum Kriege rechtfertigen kann? 

Die Frage, die durch die geschichtliche Lage, in der wir uns gegenwartig be- 
finden, klar aufgeworfen zu werden scheint, ist die ob — was auch immer in der 
Vergangenheit der Fall gewesen sein mége — das ,Gute“, das durch die fernere 
Bejahung oder Duldung des modernen verabsolutierten Krieges von seiten der 
Kirche erreicht oder verteidigt werden kénnte, nicht so bescheiden und fragwiirdig 
ist, da® die Kirche ihren besonderen und géttlichen Auftrag der Verkiindigung 
eines universalen Evangeliums nicht durchfiihren und keine universale, die Vélker 
heilende und verséhnende Gemeinschaft sein kann, wenn sie nicht entschlossen 
mit dem Krieg bricht und den Pazifismus als ihr gemeinsames Zeugnis auf- 
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nimmt. Das ist nicht dasselbe, als wenn man vorschlagt, die Kirche sélle den 


Pazifismus als politische Ideologie annehmen (wir werden spater auf diese Frage 
zuriickkommen), oder die Christen sollten allgemein eine Theologie oder ethische 
Anschauung annehmen, die eine Verbindung mit dem Pazifismus eingegangen ist. © 
Die Frage ist die, ob eine Kirche, die in der Tat eine wirklich universale Gemein- 
schaft in Christus ist, oder ernsthaft bestrebt ist, es zu sein, heute nicht notwen- 
digerweise den Pazifismus als ihren Beruf iiben mu, das heiBt, fiir die Kultur das 
sein muB, was der Pazifist fiir die Kirche ist. 

Es gibt Zeiten, da die Kirche keine politische Bedeutung in unmittelbarem und 
herkémmlichem Sinne besitzen kann. Dies ist jedenfalls nicht das erste oder ent- 
scheidende Interesse der Kirche. Nicht, daB sie gegeniiber sozialen Einrichtungen 
und der Gestalt der Kultur gleichgiiltig ware, aber sie ist nicht in erster Linie dazu — 
da, um ihnen zu dienen, und noch viel weniger, um sich von ihnen unterwerfen 
oder versklaven zu lassen. War es nicht wirklich so, da$ die Friihkirche gerade 
deshalb ihren Beruf, Kirche und darum Salz zur Erhaltung der Welt, Sauerteig zu 
ihrer letzten Verwandlung zu sein, erfiillen konnte, weil sie nicht den Versuch 
machte, ,die unmittelbare Situation zu retten“, und auch nicht die Illusion hatte, 
sie zu retten sei? 

Wenn wir heute eine Kirche oder Kirchen hatten, die zum Pazifismus als zu - 
ihrem gemeinsamen Beruf ja gesagt hatten und nicht mehr tief in die kriegerische 
Betaétigung miteinander konkurrierender Machtblocks verwickelt waren, dann 


_ kénnten ihre jungen Leute endlich nicht mehr mit dem Evangelium in einer Hand 


und einer Atombombe und nationalem Propagandamaterial in der anderen aus- 
ziehen, sondern einfach mit dem Evangelium und mit der geistlichen Vollmacht, 
wie sie die Bekundung einer wahrhaft weltumfassenden Gemeinschaft in Christus 
schenken wiirde. Das wiirde fiir den Frieden der Welt mehr bedeuten als alle 
politischen Friedensprogramme. Es wiirde die Krankheit unserer Zeit auf einer 
tieferen Ebene erfassen als jene und wiirde die Dynamik besitzen, die den Frie- 
densbewegungen unserer Zeit so augenfallig fehl. 

Hier nahern wir uns indes dem anderen — direkten — Wege, auf dem der gott- 
liche Imperativ auf die zeitlichhe Ordnung einwirkt. Es ist die Aufgabe der Kirche, 
oder genauer gesagt der durch Evangelium und Kirche innerlich erfaSten und 
geleiteten Christen, unmittelbaren Einflu8 auf den Gang der Ereignisse zu suchen. 
Solange eine Méglichkeit dafiir besteht — und meines Erachtens gibt es noch immer 
eine solche fiir diejenigen, die erkennen, da$ die Lage revolutionarer Art ist und 
da8 sie demgem&$ mit revolutionéren Mitteln angefaBt werden muf —, sollten 
wir, um es mit Maritains Worten zu sagen, nach der ,,Erneuerung der zeitlichen 
Ordnung auf Grund christlicher Prinzipien streben“. 

Nun schlieSt die Bemiihung um die Anwendung ethischer und christlicher Nor- 
men auf das politische Leben ihrem Wesen nach auch die Bemiihung ein, Mittel 
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und erstrebtes Ziel in Einklang zu bringen. Das bedeutet die Erforschung der Még- 

lichkeiten der Liebe, der Gewaltlosigkeit, der eo mit geistlichen statt 

mit materiellen oder weltlichen Waffen. 
Das fithrt uns zu unserer SchluSbemerkung. Im Blick auf die indirekte wie die 

direkte Anwendung der Liebe auf das irdische Leben der Menschheit und den Gang 

der Geschichte sind die christlichhen Kirchen heute treulos. Die ,Bezeugung” der 


Liebe, die Ubung der Gewaltlosigkeit und Verséhnung als eines Berufs, der 


Kirche als iibernationaler Gemeinschaft eigen ist, wird einer kleinen Minderhei 
liberlassen. Das gemeinsame Zeugnis fiir einen Weg des Lebens, der, den Anl 


zu jeder Art von Krieg beseitigt und offenbar ein Merkmal der Frithkirche war, | ) te 
wird nicht gewagt — ja, bisher kaum ernsthaft in Erwagung gezogen. Doch wenn a 
das fiir einige wenige die klarste und unzweideutigste Haltung ist und ,ein be- | | 
sonderer hoher Beruf“; kénnen wir dann im Ernst meinen, in einer Zeit wie der 
_unsrigen sollte diese auf einige wenige beschrankt bleiben? Kénnen wir meinen, 
da$ etwas Geringeres als das gemeinsame Zeugnis der Kirche in ihrer Gesamtheit 
sie in Wirklichkeit in den Stand setzen wird, Kirche zu sein“, Oder ausreichen 
wird, die Nationen zur Besinnung zu rufen und die Menschheit vor einer unbe- 
schreiblichen Katastrophe zu bewahren? 

Die Kirchen und Christen sind im allgemeinen ebenso pflichtvergessen, wenn es 
darum geht, iiber die politischhen Mdglichkeiten der Gewaltlosigkeit nachzudenken.. 
Nicht nur, daB es in der christlichhen Welt keine Gestalt gibt, die Gandhi gleich- - | ia 
kame. Es gibt auch keine Gestalt, die Gandhis Nachfolger, Vinoba Bhave, gleich- -) 
kame, der die indischen Grundbesitzer wirklich dazu brachte, mehr als eine Mil- a 
lion Morgen Landes landlosen Bauern zu iibergeben. Es gibt in der Christenheit 
keine politische Gestalt von der geistigen GréBe eines Jaiprakash Narayan, des 
Fiihrers der sozialistischen Praja-Partei, der anerkanntermaf$en einzigen Gestalt 
der indischen Welt, die zur Nachfolge Nehrus geeignet sein kénnte. Narayan er- 
ginzt und ersetzt sogar bis zum gewissen Grade die traditionelle sozialistische 
Propagandatatigkeit dadurch, da® er ein Jahr dafiir hergibt, wie Vinoba Bhave 
durch Indien zu ziehen, mit der gleichen Absicht, das Landproblem auf dem Wege_ 
gewaltlosen unmittelbaren Handelns in Angriff zu nehmen. Vor einigen Monaten 
begann Narayan, unzufrieden mit sich selbst und mit den traditionellen politischen a 
Methoden und weltlichen Arbeitsweisen, eine neue Phase seines Lebens, indem er + i 
21 Tage mit Fasten und Gebet zubrachte. Selbst vom sogenannten rein praktischen oa 
Gesichtspunkt aus, wenn namlich die beiden kennzeichnenden Merkmale unserer 
Zeit, die Gewaltanwendung und “dér ang zu materiellem Besitz, fiir das christ- 
liche Gewissen keine besonderen Probleme darstellten, ware es doch zum Er- 
schrecken, da® die Christenheit auf keiner Seite des Eisernen Vorganges irgendein — 
Beispiel fiir den Versuch eines ahnlichen Ringens mit dem Problem bietet, ein 
Mittel zu finden, um die Weisheit und Krafte des Geistes in der zeitlichen Ord- 
nung wirksam zu machen. Aber angesichts der besonderen Probleme, die zugege- 
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benermaf6en hier fiir Christen gestellt sind, die in der Politik unserer Tage mit 
dem Munde bekennen, was sie nicht praktisch tun, ist es schwer zu glauben, dab 
die Pflichtvergessenheit der Kirche auf diesem Gebiet, die Tatsache, daf sie die 
Méglichkeiten der Gewaltlosigkeit nicht einmal einer fliichtigen Erwagung fiir wert 
halt, wahrend sie stillschweigend oder ausdriicklich Haushaltsposten von 40 Mil- 
liarden Dollar fiir atomische oder biologische Waffenlager duldet, andere als kata- 
strophale Folgen fiir die Kirche selbst oder fiir die Welt haben kann. | 

Wir wollen damit nicht sagen, da8 das Problem, eine christlichere Strategie und 
christlichere Mittel politischen Handelns ausfindig zu machen, einfach ist, oder dab 
es leicht sein wiirde, eine neue Strategie und neue Waffen in Anwendung zu 
bringen. Wir empfinden die erhabene Wahrheit in Martin Bubers Bemerkung: ..Es 
ist ein schwieriges, ein ungeheuer schwieriges Unternehmen, die Pflugschar des 
normativen Prinzips durch den harten Boden der politischen Tatsachen zu ziehen”. 
Geben wir nicht auch als Christen, iiber der darin enthaltenen VerheiSung er- | 
bebend, Antwort, wenn er uns zuruft: ,,Die Erhebung eines geschichtlichen Augen- 
blicks in das Licht der Ubergeschichte ist nicht billiger zu haben!“? 


2. Aus dem Aufsatz von See iiber 


Der Krieg und das Liebesgebot 


Manchmal scheint wirklich Grund zur Dankbarkeit dafiir zu sein, da6 wir in 
dieser besonderen Zeit theologischen Denkens und Forschens leben. Trotz all 
unseres Versagens und unseres Im-Dunkeln-Tappens macht unsere Zeit in mancher 
Hinsicht Fortschritte, besonders vielleicht im Blick auf das ethische Denken. 

Jedenfalls muBte ich es so ansehen, als ich jene treffliche Erklarung einer von 
der Church Peace Mission“ eingesetzten Kommission amerikanischer pazifistischer 
Theologen und fiihrender kirchlicher Persénlichkeiten las, die vor kurzem untet 
dem Titel The Christian Conscience and War verdffentlicht wurde. 

Die Erklarung ..Das christliche Gewissen und der Krieg” stellt mit Freuden fest. 
da8 manche Nichtpazifisten sich jedenfalls redlich darum bemiihen, den Anschau- 
ungen ihrer pazifistischen Briider gerecht zu werden und bereit sind, die Schwierig- 
keiten des pazifistischen Standpunktes zuzugeben. Es erscheint darum férderlich, 
diese Erklarung zum Hauptausgangspunkt fiir eine Erérterung zu wahlen. 

Die Verfasser der Erklarung greifen unbarmherzig die Neigung an, den natio- 
nalen Staat als die héchste Autoritat anzusehen, da das ein Verrat an der Tat- 
sache sei, da$ es in Christus keine Grenzen zwischen den Nationen gibt, und daé 
nationale Interessen bei unseren Erwagungen und Entscheidungen nicht den ersten 
Platz einnehmen diirfen. In der Tat miissen wir diese Neigung unbarmherzig an- 
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greifen. Ich persénlich kénnte iiber eine Erklarung wie die folgende nicht einmal 
streiten: Wenn die ,nationalen Interessen’ der Vereinigten Staaten in gewisser 
Hinsicht legitimerweise von Kirchenmannern in Rechnung gesetzt werden, so darf 
das bei den ,nationalen Interessen’ Ru$lands nicht weniger der Fall sein. Das Be- 
miihen darum, zu sehen und zu fiihlen, wie andere Leute sehen und fihlen, gehért 
zur christlichhen Verantwortung”. Und es muf all denen unter uns, die sich zu 
Christus bekennen, aber zur nichtpazifistischhen Gruppe gehdren, nachdriicklich 
zum BewuBtsein gebracht werden, daf es vielleicht ziemlich leicht ist, nur in der 
Theorie dem Geist des Nationalitsmus zu widerstehen; den groken organisierten 
Kirchen scheint es nicht gelungen zu sein, in der Richtung wirklichen Widerstandes 
gegen dén, Krieg sehr viel zuwege zu bringen. Wir alle wissen, da$ der Staat, 
wenn geradezu Existenz und Freiheit eines Volkes in einem unbarmherzigen 
modernen Kriege bedroht werden, keine Bedenken tragt, das ganze Leben aller 
seiner Biirger in Anspruch zu nehmen. Alles wird von dem Wunsch beherrscht, 


den nationalen Feind in der Selbstverteidigung zu vernichten. Der Nationalismus 


ist heute ein falscher Gott und ebenso gefahrlich wie der Mammon und tatsachlich 
_ oft sein liebster Bruder. Ein Christ, der diesen Geist des Nationalismus fiirchten 
gelernt hat, steht gewif in der Versuchung, der pazifistischen Gruppe beizutreten, 
um zu zeigen, da$ er diesen falschen Gott gerne mitten ins Herz trafe. 

Die Erklarung lenkt die Aufmerksamkeit auch auf die Tatsache, da die mei- 
sten Christen es nicht unertraglich oder unbegreiflich finden, wenn ein amerika- 
nischer Christ gegen einen deutschen, chinesischen oder russischen Christen kampft 
— oder umgekehrt. Sie betrachten es als etwas Selbstverstandliches, da8 ein Christ 
im Falle des Krieges fiir die ,,nationale Sicherheit und das nationale Interesse“ 
seinen Beitrag leisten mu. ,,Mit anderen Worten: Sie nehmen auf der existen- 
tiellen Ebene den Standpunkt ein, der Leib der Nation kénne nicht auseinander- 
gerissen werden, wohl aber der Leib Christi.“ Hier miissen wir, glaube ich, unser 
Haupt in Reue und Scham beugen. Ich hoffe, die Deutschen werden es mir ver- 
zeihen, wenn ich die Tatsache erwahne, daf sich im Streit um das Problem der 
deutschen Wiederavfriistung die Christen, die gegen diese MaSnahme sind, zu- 
weilen darauf berufen, sie kénnten sich keinen Krieg vorstellen, in dem Deutsche 
gezwungen sein wiirden, gegen Deutsche zu kampfen. Ein Fall solcher Art wiirde 
in der Tat entsetzlich sein. Aber miifte es ein Christ nicht ebenso schrecklich 
finden, wenn ein Deutscher gegen einen Russen oder einen Amerikaner zu kamp- 
fen hatte, seinen Bruder, fiir den Christus gestorben ist“? Tiefes instinktives 
Empfinden weist uns den anderen Weg. Aber primitiven Instinkten darf mam nicht 


trauen; sie miissen in Frage gestellt werden, da wir in den Gehorsam einzig gegen 


unseren Herrn getauft worden sind. 

Nach Erérterung des nichtpazifistischen Standpunktes kommt die Erklarung zu 
folyendem Schlu8: ..Der Nichtpazifismus spielt seinen starksten Trumpf aus, wenn 
er sich auf die Nachstenliebe als Grund fiir die Anwendung von Gewalt gegen 
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den Angreifer beruft. Der Liebe zahlen die Menschen — oft unbewu6t — ihren 
Tribut, wenn sie den Soldaten auf Grund der Tatsache rechtfertigen, da® er sein 
Leben fiir seine Briider“. 

Auch hier muf ich zustimmen. Auferdem ist dies das einzige christliche Argu- 
ment, das zur Verteidigung der nichtpazifistischen Haltung angefiihrt werden 
kann. Wir haben nur ein Gebot empfangen: Gott und unseren Nachsten zu lieben. 
Wenn der Nichtpazifismus dieses Gebot bricht, ist er unhaltbar. —~ 

Das soll natiirlich nicht heiBen, es habe keinen Zweck, die traditionelle Idee 
eines ,,gerechten Krieges” zu erértern. Wir miissen uns ganz sicher dariiber freuen, 
wenn eine Vatikanische Verlautbarung aus jiingster Zeit (,,Institutiones Juris 
Publici Ecclesiastici“) erklart, ein Angriffskrieg, der mit dem Ziele unternommen 
werde, Rechte des Angreiferstaates mit Gewalt durchzusetzen, kénne nicht mehr 
als gerechter Krieg betrachtet werden. Unsere Freude wird aber etwas gedampft, 
wenn wir bedenken, da® es — wie die Erklarung ganz richtig bemerkt — ,,fiir jede 
Regierung stets méglich gewesen ist, ihre eigenen Birger damjt zufrieden zu stel- 
len, daB ein gegebener Krieg auf ihrer Seite seinem Wesen nach defensiv oder 
aus irgend einem anderen Grunde gerecht und unvermeidlich war“. Trotz Hitlers 
Angriff gegen die Tschechoslowakei waren viele ehrlichen, gebildeten Christen in 
Deutschland davon iiberzeugt, daB sein Angriff auf Polen im Jahre 1939 ein ge- 
rechter Krieg war. Kénnen..wir uns darauf verlassen, da6 die eine Seite allein 
(namlich die unsrige) all das tut, was geschehen kénnte und miiBte, um den Krieg 
_ zu vermeiden und die Ursachen des Krieges zu beseitigen? Fithlen wir uns in der 
verhaltnisma$ig ruhigen Atmosphare von heute im Blick auf die Politik der West- 
machte immer wohl? Sind alle verantwortlichen Machte wirklich und stetig darum 
bemiiht, den Angriff zu vermeiden und wenn méglich die Verséhnung herbei- 
zufithren? 

Wir diirfen diesen Fragen nicht aus dem Wege gehen. Wahrscheinlich wiirden 
die meisten von uns bereitwillig dies oder jenes an der westlichen Politik kriti- 
sieren. Aber vielleicht sind wir selbst in heutiger Zeit zu wenig unterrichtet, um 
gerecht zu kritisieren. Der gewdhnliche Staatsbiirger hat praktisch keinen Einflub 
auf die Motive, kennt sie auch nur sehr unzulanglich, die die groBen Entschei- 
dungen in der heutigen Politik bestimmen. Vor einigen Jahren war es bestimmt 
viel leichter, als Dane fiir Danen iiber dieses Problem zu schreiben. Jedermann 
wuBte, daB jedes verantwortliche Glied der danischen Regierung sein AuBerstes 
tun wiirde, um zu verhindern, da8 sein Land in Krieg verwickelt wiirde. Heute 
sind auch wir Danen den Entscheidungen des Machtblocks unterworfen und tcilen 
das Schicksal ,,unseres“ Blocks. Es muf indes hinzugefiigt werden, da selbst heute 
ein ,gerechter” Krieg, im herkémmlichen Sinne des Wortes, noch eine Méglichkeit 
ist. Es mu sicher zugegeben werden, da der finnische Krieg gegen Rufland im 
Jahre 1939—40 ein derartiger Krieg war. Vielleicht kémnten auch noch andere 
erwahnt werden. Wer aber kann das entscheiden? 
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Kann aber ein Christ an einem Kriege teilnehmen, selbst wenn er von dessen 
.Gerechtigkeit“ iiberzeugt ist? Wir alle wissen, wie die Nichtpazifisten auf die 
Pflicht hinweisen, grundlegende menschliche Werte fiir zukiinftige Generationen 
zu schiitzen. Wir kennen auch die pazifistische Antwort: Sie weist auf die Schrecken 
des modernen Krieges hin und fragt, ob derartige Methoden etwa erhabene Ziele 
erreichen kénnen. Es ist christliche Pflicht, diejenigen, die leicht vergessen, daran 
zu erinnern, wie der moderne Krieg in Wirklichkeit aussicht. 

Hier miiBte ich mich vielleicht besser dem zweiten Dokument zuwenden, auf 
das ich anspielte: Peace is the Will of God. Dieses ,Zeugnis“ zitiert eine Stelle 
aus dem Bericht der Konferenz von Oxford im Jahre 1937. ,,Sein (des Christen) 
Tun ist vieHeicht nur ein unvollkommener Ausdruck vollkommener Liebe. Der 
Mensch ist der Gefangene einer mit Siinde belasteten Lage, zu deren Verkehrt- 
heit er mehr oder weniger beigetragen hat. So ermangelt auch der Beste, was er 
tun kann, ,des Ruhmes vor Gott’ und ist insofern Siinde.“ Dies wird folgender- 
maSen kommentiert: Diese Erklarung spiegelt zweifellos getreu das Denken 
vieler, vielleicht der meisten Christen wider, die annehmen, da in unserer Welt 
wechselseitig aufeinander bezogener Werte das ethisch Absolute nur relativ an- 
gewandt werden kann, und daB infolgedessen die Norm des Verhaltens nicht das 
absolute Gute, sondern das ,relativ Beste’ ist. Auf diese Weise halt man den 
Krieg zwar fiir unrecht im absoluten Sinn, jedoch fiir den relativ besten Weg in 
einer bestimmten Lage.“ Und es wird behauptet, eine ethische Anschauung solcher 
Art ,,bewege sich auf einer ganzlich anderen Ebene als der von Christus verkiin- 
deten“. ,Gibt man die Méglichkeit zu, da® ein Mensch in eine Lage versetzt 
werden kann, in der er keine andere Wahl hat als zu siindigen, so heiBt das, dab 
man Gott aus seiner eigenen Welt ausschlieBt.“ 

Soweit ich sehen kann, fehlt es dieser Argumentation an Beweiskraft, und ich 
freue mich, da® die Verfasser von ,,Christian Conscience and War“ sich nicht in 
dieser Richtung bewegen. Jedenfalls erkennen sie das an, was sie als_,,giiltige 
Einsicht hinsichtlich der Zweideutigkeit jeder menschlichen Entscheidung” bezeich- 
nen. Wogegen sie mit Recht Einspruch erheben, das ist die Benutzung dieser Ein- 
sicht als ,einer Art Privateigentum antipazifistischer Polemik“. Natiirlich ist es 
nicht statthaft, die .Lehre vom geringeren Ubel* als;ein Mittel zu benutzen, mit 
dessen Hilfe wir uns selbst von der Verpflichtung entbinden, durch sorgfaltiges 
Nachforschen genau zu ermitteln, welcher Weg ,das geringere- Ubel“ ist. Es ist 
gewiB Zeit, einzusehen, daB wir den problematischen Charakter all unserer Ent- 
scheidungen nicht als Entschuldigung benutzen diirfen, wenn wir dem Herrengebot 
der vollkommenen Liebe aus dem Wege gehen wollen. Aber keine geringschatzigen 
Bemerkungen iiber den auBerst problematischen Charakter all unserer Erwagungen 
kénnen uns der uns auferlegten Aufgabe entheben, angesichts des géttlichen Ge- 
botes, selbstlos zu lieben, unser Auferstes zu tun, um das ,geringere Ubel“ zu 
wahlen. Und kein entriisteter Protest gegen die Wendung von dem Zweck, der die 
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Mittel heilige, andert etwas an der Tatsache, da® wir manchmal Mittel benutzen 
miissen, die verabscheuungswiirdig sind, weil wir keinen anderen Weg finden 
kénnen, um ein Ziel zu erreichen, nach dem zu streben wir uns verpflichtet fihlen. 
Eine Boykottbewegung, zu der Pazifisten wie Gandhi manchmal greifen, kann 


eine ganz fiirchterliche Waffe sein und muf an sich als von der vollkommenen 


Liebe der Bergpredigt sehr entfernt erscheinen. Wenn es zuweilen erlaubt is:, sie 
anzuwenden, so nur darum, weil sie das geringere Ubel ist. Soweit wie méglich 


_ miiBte sicherlich auch diese MaSnahme vermieden werden. 


Wenn wir uns aber mit der auBersten Ehrlichkeit, deren wir fahig sind, fir 
»das geringere Ubel“ entscheiden, und wenn diese Entscheidung Krieg bedeutet, 
begehen wir dann durch eine solche Entscheidung eine Siinde? Soviel ich zu sehen 
vermag, beabsichtigte die Konferenz von Oxford nicht, diese Frage zu beant- 
worten. Sie erklarte, wir seien in eine siindige Lage verfangen und selbst das 
Beste, das wir tun kénnen, sei kein Ausdruck vollkommener Liebe und darum 
in diesem Sinne siindig. Ich kann nicht glauben, da8 ein christlicher Theologe dem 
wirklich widersprechen kann. Wiirden die Manner, die fiir die Entscheidung der - 
finnischen Regierung im Herbst 1939 verantwortlich waren, dies nicht in der — 
fiirchterlichsten Weise empfunden haben, wenn sie sich dafiir entschieden hatten, 
dem russischen Angriff nicht zu widerstehen? 

Das entbindet uns natiirlich nicht davon, das Problem der ,,Reinigung der Mit- 
tel“ aufs ernsteste ins Auge zu fassen. Ist nicht der Krieg, jedenfalls der moderne 
Krieg, ein ganzlich ungeeignetes Mittel zur Férderung der Ziele, um deretwillen 
er unterngmmen werden mag? 

Auf-der ékumenischen Jugendkonferenz in Oslo im Jahre 1947 brachte eines 
Tages eine Stimme nach der anderen bittere Enttauschung iiber den Ausgang des 
letzten groBen Krieges zum Ausdruck. Zwei Delegierte erhoben sich indes, um 
gegen all das Einspruch zu erheben: ein Norweger und ein Delegierter aus Siid- 
korea. Sie brachten beide ihre Dankbarkeit gegen die alliierten Machte dafiir zum 
Ausdruck, da® sie ihre Lander von der Tyrannei befreit hatten. Als Dane kann 
ich nicht anders als glauben, £26 mein eigenes Land sicher unter den Naziterror 
geraten ware, wenn die Westmachte nicht gegen das Hitlertum Krieg gefiihrt 
hatten. Und was wiirde die Lage Finnlands und héchstwahrscheinlich ganz West- 
europas gewesen sein, wenn Amerika nicht gezeigt hatte, da es sich einem kom- 
munistischen Angriff — wenn nétig durch Krieg — widersetzen wiirde? 

Das Elend und die Schrecken eines dritten Weltkrieges wiirden bestimmt unbe- 
schreiblich sein. Aber unsere Generation steht vor einem furchtbaren Dilemma: 
auf der einen Seite steigern sich die Schrecken des Krieges, auf der anderen Scite 
steigert sich auch das Elend der Unterjochung durch die Macht, die wir alle fiirch- 
ten. Es ist niemals etwas Begehrenswertes gewesen, unter fremder Herrschaft zu 
leben; die Polen kénnten das bezeugen, da sie unter der Herrschaft des zaristi- 
schen RuBland und PreuBens gelebt haben. Aber sind nicht die gegenwartigen 
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Verhaltnisse in Osteuropa fiir die Unterdriickten noch viel schrecklicher? Dic 
beiden Ubel, zwischen denen wir — vielleicht — wahlen miissen, haben Ausmafe, 
wie sie fiir unsere GroBvater kaum vorstellbar gewesen waren. Natiirlich wissen 
wir alle, daB. der Eintritt in den Krieg das Risiko bedeutet, beiden Ubeln ins 
Auge sehen zu miissen. Auch das macht unsere Entscheidung Aduberst schwierig. 

Man kann auch unter russischer Herrschaft leben. Auch dort wird die Kirche 
Christi am Leben bleiben. Und unser Hens verhieS seinen Jiingern nie, da® der 
Weg leicht sein werde. Die wahre Kirche ist immer eine ecclesia pressa; und viel- 
leicht wird das auf die Weise wahr werden, vor der sich die meisten von uns so 
sehr fiirchten. Wir miissen gewi$ darum bitten, da8 wir dazu bereit werden, diesen 
Weg zu gehen, wenn wir ihn denn gehen miissen. Die meisten von uns verstehen 
sehr wohl die von vielen. Menschen — von Christen wie von Nichtchristen — ver- 
tretene Anschauung, nahezu alles sei den Schrecken eines neuen Krieges vor- 
_ tuziehen. Wir haben auch Verstandnis dafiir, wenn Christen glauben, der Gehor- 
sam gegen Christus fordere solch eine Entscheidung von unserer Generation — 
vielleicht nicht von jeder friiheren. Und wenn diese Entscheidung getroffen werden 
mu, so muB sie sobald wie méglich klargestellt werden. Wenn der Krieg wirklich 
ausbricht, wird es wahrscheinlich zu spat sein. In der vergleichsweise ruhigen 
Stunde unseres Heute miissen wir den Entschlu® fassen, und die Regicrungen 
unserer Lander miissen genau wissen, wo wir stehen werden. 

Aber manche von uns kénnen sich nicht davon iiberzeugt fiihlen, da® wirkliche 
christliche Liebe uns diesen Weg weist. Die ,Dun-Kommission” von 1950, die in 
der Hauptsache die nichtpazifistische Meinung der protestantischen Kirchen Ame- 


tikas vertrat, erklart, Gott berufe ,,.manche Menschen dazu, den Weg der Gewalt-. 


losigkeit zu gehen im Sinne einer besonderen, hohen Berufung dazu, ein klareres 
Zeugnis fiir den Weg der Liebe abzulegen, als die es vermégen. die die Verant- 
wortung fiir den Zwang in der biirgerlichen Gesellschaft bejahen“. Wenn der 
pazifistische Standpunkt ..ein klareres Zeugnis fiir den Weg der Liebe“ ware, dann 
kann ich nicht begreifen. wie wir es méglicherweise als erlaubt ansehen kénnten, 
diesen Standpunkt nicht einzunehmen. Wir sind bestimmt alle zu einem beson- 
deren, hohen Beruf“ berufen. Es gibt keinen hdheren Beruf als den, in der Ge- 
meinschaft Christi zu stehen. Aber das bedeutet nicht notwendig, da® wir zu dem 
berufen sind, was viele Leute — Christen und Nichtchristen vielleicht gleicher- 
mafen — als diesen besonderen, hohen Beruf betraciten. In gewissen Fallen 
(natiirlich nicht in allen) kénnte der besondere, hohe Beruf vielleicht der sein, 
am Kriege teilzunehmen und gerade da soweit als méglich das grébte Gebot zu 
verkiinden und in die Tat umzusetzen, indem man den Menschen sagt, da8 wir 
in Christus von jedem Zwang befreit werden, unsere Feinde zu hassen und uns 
so dazu frei machen, unsere Feinde zu lieben, auch unsere nationalen Feinde. 

Ist das Unsinn? Ist das Gebot der Liebe in Kriegszeiten de facto aufgehoben? 
Wenn es so ist, dann ist der Krieg antichristlich. Es gibt indes einige Zeugnisse 
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aus dem Kriege (z. B. von den Finnen), die fraglos beweisen, daB die Christen 
stets bereit waren, wann immer sich die Méglichkeit bot, dem feindlichen Sol- 


daten Liebe zu erweisen,: wenn sie es auch fiir ihre christliche Pflicht hielten, dem 


fremden Heer in einem furchtbaren Kriege Widerstand zu leisten. Vielleicht be- 
trachtet man solche christlichen Soldaten als unerwiinscht. Thre Stellung in einem 
kampfenden Heer wiirde keine leichte sein. Aber der Weg des Christen, sein be- 
sonderer, hoher Beruf, ist niemals leicht. | 

Das .Zeugnis“, Peace is the Will of God“, erwidert, ,cine Liebe, die die 
Gestalt der Gewalt annimmt, ist fiir das Opfer von Ha nicht zu unterscheiden 
und kann als Antwort nur Haf und Gewalttat hervorrufen“. Das ist einfach nicht 
wahr. Es gibt Stufen der Gewalt. Hatte im zweiten Weltkrieg mehr christliche 
Liebe gewaltet, so hatten sich gewisse, tiberaus schreckliche Vorfalle gegen Ende 
des Krieges niemals ereignet. 


Dieser Aufsatz ist sicherlich keine klare, bedenkenlose Verteidigung der nicht- 
pazifistischen Anschauung. Christen hatten den Krieg als ein viel ernsteres Pro- 
blem betrachten miissen, als sie es in den letzten Jahrhunderten getan haben. Die 
heutige Lage ist mehr als verwirrend. Wir sind alle der Meinung, daB die Christen 
sich zusammentun miissen, um die Vertreter der Obrigkeit zu ermahnen, ihr 
Auferstes zu tun, um den Krieg zu verhindern und dem kalten Krieg Einhalt zu 
gebieten. Die Schranken zwischen Ost und West diirften nie die persdnliche Fiih- 
lung und Férderung gegenseitigen Verstehens hindern. Die Christen des Westens 
miissen diese Haltung einnehmen, welches auch immer die Reaktion des Ostens 
sein mag. Wir diirfen nicht vergessen, da& zwischen dem Christentum und den 
vom Osten verkiindeten sozialen Idealen eine ausreichende Verwandtschaft be- 
steht, um ein erhebliches Ma$ von Zusammenarbeit méglich zu machen. Ein 
Christ muf sich freuen, wenn er beweisen kann, da® eine ungiinstige Meinung 
liber seinen ,,Gegner“ irrig oder nicht ganz richtig ist. Auch hier gilt das Gebot: 
»Du sollst nicht falsch Zeugnis reden wider deinen Nachsten“. Es ist sogar in der 
positiven Form giiltig, die das Neue Testament zweifellos lehrt. 

Die Erklarung schlagt vor, es sollten ,Konferenzen abgehalten werden. auf 
denen nichtpazifistische und pazifistische Theologen, Geistliche, Jugendliche usw. 


diese Probleme diskutieren“. Darf ich das Wort ,,Jugendliche“ unterstreichen und | 


anregen, da®B auch Vertreter aus Landern, die gerade an der Grenze zwischen Ost 
und West liegen, wenn méglich zur Teilnahme eingeladen werden? 

Wie dieser Aufsatz zeigen will, erheben einige von uns, die sich nicht kom- 
promiblos zu einem pazifistischen Standpunkt bekennen kénnen, energischen Ein- 
spruch gegen die Beschuldigung, dies geschehe einfach deshalb, weil wir das |'mp- 
finden haben, wir mii$ten unser Volk unterstiitzen, wenn ein Kampf um Leben 
und Tod beginnt. Hier haben wir kleineren Vélker vielleicht ein Wort zu sagen. 
Der Gedanke der nationalen Ehre bedarf sicher einer griindlichen Uberpriifung. 
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Er wird noch immer durch altmodische Vorstellungen gefarbt, ahnlich denen, die 


die einzelnen zum Duell ihre Zuflucht nehmen liefen, wenn es ihre Ehre zu ver- . 


teidigen galt. 

Hier bedarf es noch sehr der weiteren Diskussion. Aber die gegenwartige Lage 
der Welt beweist, daB viel tiefere Fragen als die der nationalen Ehre entstehen. 
wenn das Problem~christlicher Beteiligung am Kriege entschieden werden soll. 
Daran sollten die christlichen Pazifisten denken, wenn es iiberhaupt eine Hoff- 
‘nung auf gegenseitiges Verstehen geben soll. Manche von uns kénnen nicht anders 
als meinen, da8 die in unserem Herrn Fleisch gewordene und in der Bergpredigt 


_verkiindigte agape uns zwingt, die Frage nicht da zu belassen, wo sie von den 
christlichen Pazifisten belassen wird. 


Kirche und Sekte 
mit besonderer Beriicksichtigung Deutschlands 


Von Franklin H. Littell 


Aus: The Ecumenical Review VI, 3 


Der der bischéflichen Methodistenkirche angehdrende Verfasser geht von der bekann- 
ten Unterscheidung des Kirchen-, des Sekten- und des spiritualistischen Typs in den 
Soziallehren von Ernst Troeltsch aus und stellt fest. da®B schon die .Taufer” des Refor- 
mationsjahrhunderts sich von den Spiritualisten jener Zeit, Schwenckfeld und Sebastian 
Franck, bewuBt absetzten. Die weit verbreitete Verwechslung des zweiten und dritten 
Typs erscheint ihm als ein entscheidendes Hindernis fiir das rechte Verstandnis der .,Frei- 
kirchen“. Wir bedauern, seine Ausfihrungen nur mit starken Kirzungen bfingen zu 


kdnnen. Die Schriftleitung. 


Im Protestantismus des 20. Jahrhunderts sind die Einbriiche spiritualisierender 
Tendenzen eine ebenso ernste Drohung gewesen wie die Angriffe der sog. Sekten. 
Eine besondere Schwache des deutschen Protestantismus vor der Machtiibernahme 
Hitlers und dem aufkommenden Protest in der Bewegung der Bekennenden Kirche 
lag eben in der fortschreitenden Eliminierung der lehr- und zuchtmabigen Ord- 
nung. So wurde beispielsweise die Kirche von Bremen schnell vom Nationalsozia- 
lismus korrumpiert — und ihre Verfassung, in den zwanziger Jahren angenom- 
men, hatte begonnen: ,Die Lehre der Kirche von Bremen ist frei“. Britische und 
amerikanische Kirchen sind ahnlichem Druck nicht entgangen. . . 

Wahrend in Deutschland die spiritualisierende Richtung in einer Bastardisie- 
tung des Glaubens endete, der Frucht einer unheiligen Allianz zwischen marcio- 
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nitisch gelesenem Neuen Testament und kiinstlich durch den deutschen Volks- 
mythus abgewandeltem Alten Testament, ist sie in Amerika durch eine Ver- 
wechslung der Forderungen des Christentums mit der ,,demokratischen Lebensart* 
oder dem ,,amerikanischen Weg” charakterisiert gewesen. Selbst unsere Theologie 
ist den Auswirkungen von Forderungen wie der nicht entgangen, ,,Werte” aus 
zeitgendssischen geistigen und kulturellen Str6mungen auf der Basis der Gleich- 
berechtigung mit dem Evangelium im.vermeintlichen Interesse einer ,,sich ent- 
wickelnden Religion” aufzunehmen. ... Es erscheint mir klar, daB in den letzten 
Generationen der Kampf zwischen Kirche und Sekte nicht wichtiger war als der 
zwischen der christlichen Gemeinde (wie immer man sie definiert) und den Spiri- 
tualisten. Wenn wir die Kategorien von Troeltsch unbesehen iibernehmen wiirden, 
nach denen die amerikanischen Freikirchen (einschlieBlich der rémisch-katholi- 
schen) unvermeidlich dem zweiten Typ angehéren wiirden, dann ware die Span- 


-nung zwischen dem zweiten und dritten Typ eine fiir uns wesentlich wichtigere 


Tatsache als die viel erérterte gegenseitige Beeinflussung zwischen einem ersten 
und einem zweiten soziologischen Typ. ... 

Das gesteigerte Interesse am der Lehre von der Kirche, eine der guten Friichte 
der Skumenischen Bewegung, hat auch eine Uberpriifung der Begriffe ,,Kirche” 
und ,Sekte“ mit sich gebracht. Denn das Wort .Kirche” wird immer eine nor- 
mative Bedeutung haben, und im Gegensatz dazu ist der Begriff ,Sekte” jahr- 


hundertelang absprechend gebraucht worden. So verlockend der soziologische An- 


satz von Troeltsch sein mag, die Uberzeugung wachst, daB seine Definitionen cher 
verwirren als helfen. Sicherlich unterliegt eine Definition erheblichem Zweifel. 


- mach der die Urkirche eher als Sekte denn als Kirche anzusprechen ist. Und das 


ist erst der Anfang unserer Schwierigkeiten. 

Die der Reformation entstammenden ,,Kirchen“ sind, vom Standpunkt des 
Papstes aus gesehen, Sekten. Sie haben wiederum in ihrer klassischen Periode 
den Papst als ,,Antichristen“ und die rémisch-katholische Kirche als _,,Wider- 
kirche“ verdammt. Obwohl damit ein starker eschatologischer Akzent gesetzt 
wurde, gaben die Reformatoren den Begriff der Kontinuitat nicht auf: sie be- 
trachteten ihre ,Kirchen“ als die wahren Erben und Reprasentanten der christ-— 
lichen Tradition, der apostolischen Wahrheit und Autoritat. ... Erst neuerdings 
ist die Tatsache erkannt worden, da$ die verachteten Wiedertaufer, welche die 
rémisch-katholischen wie die protestantischen Vorkampfer der Christenheit des 
16. Jahrhunderts als unzweifelhafte Enthusiasten, Sektierer und Revolutionare 


-ansahen, ebenso grundlegend von einer Schau der Kirche geleitet wurden. Ihr Be- 


griff der ,Apostolizitat“ war freilich nicht der der ungebrochenen Kontinuitat, 
er bedeutete vielmehr die Riickkehr zum Leben der apostolischen Kirche. Die 
Kontinuitaét war bereits im ,Fall der Kirche“ zur Zeit Konstantins des Grofen 
zerbrochen. Fiir sie war das Schliisselwort nicht reformatio, sondern restitutio. 
In ihrem Geschichtsverstandnis, das sie durch das Alte Testament zuriickverfolg- 
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ten, gehérten die staatskirchlichen Reformatoren zur ,gefallenen“ Periode der 
Kirche, genau so wie der Papst und seine Anhanger. Es ist daher deutlich, dab 
die Begriffe Kirche” und ,,Sekte“ selbst im Rahmen der klassischen protestan- 


tischen Formulierungen von zweifelhaftem Wert sind. Heute ist uns die Unzulang- 


lichhkeit des reformatorischen Sprachgebrauchs deutlich, nicht weil neue Gruppen 
sich als ,Kirchen“ herausgebildet haben, sondern weil unser Gesichtswinkel in 
dieser Hinsicht weniger parochial, weniger provinziell, weniger partikularistisch 
ist als der der Reformatoren des 16. Jahrhunderts. 


Ein kurzer Uberblick itber den Wandel in der Beurteilung von Kirche und 


Sekte im heutigen Deutschland mag die Lage verdeutlichen und die Begriffe klaren. 
Der dritte Typ ist tot. Und die Grenzen zwischen ,,Kirche“ und ,Sekte“ werden 
heute nicht so deutlich gezogen. Sicher ist das letzte Jahrhundert — und selbst 
die Periode-seit dem zweiten Weltkriege — durch einen klar erkennbaren Wandel 
der Haltung gegeniiber dissentierenden, religidsen Gruppen gekennzeichnet ge- 


_wesen. Die traditionellen Formulierungen sind wohlbekannt. So kam ein Pastor, 


der Staatskirche, Th. Zellfelder, in einer Abhandlung unter dem mit kraftigen 
Farben arbeitenden Titel ,,Vortrag iiber religidse Freibeuterei oder englisch- 
ainerikanisches Sektenwesen in der deutsch-evangelischen Kirche“ 1887 zu dem 
_Schlu®, da® das wirkliche Problem nicht die Spaltung zwischen Ost und West, 
noch zwischen Katholizismus oder Protestantismus sei, ,sondern etwas ganz 
anderes, das Sektenwesen oder die Absicht, noch’ mehr zu spalten, was schon ge- 
' spalten ist; und die Quelle dieses Ubels liegt in England und Nordamerika, von 
wo es neuerdings nach Deutschland gekommen ist und sich hier einzubiirgern 
sucht“. Pastor Th. Zellfelder war besonders durch die Methodisten beunruhigt, 
die in Amerika Manner deutscher Herkunft und Sprache auswahlten, um sie als 
Missionare in das Land zuriickzusenden, von dem sie ausgewandert waren. Auf 
diese Weise begannen vor einem Jahrhundert die Bischéfliche Methodistenkirche. 
die Baptistenkirche (seit 1939 einschlieBlich der Plymouth-Briider Bund freier 
evangelischer' Gemeinden”) und die Evangelische Gemeinschaft ihr Werk. Mit 
ihren Seminaren in Frankfurt, Hamburg und Reutlingen, ihrer Union der Frei- 
kirchen, ihren 72 000 bzw. 102 000 und 58 000 Mitgliedern, mit der bestandigen 
Fihlungnahme ihrer Leitung mit der EKiD in der ,,Arbeitsgemeinschaft christlicher 
Kirchen in Deutschland“, halten sich diese drei Bewegungen heute fiir véllig 
bodenstiandig und akzeptiert. 


Es war indessen nicht immer so. Einer der wichtigeren Verhandlungsgegenstande . 


der Eisenacher Kirchenkonferenzen (1852, 1853, 1855, 1884 und 1885) betraf die 
Behandlung der ,,Sekten“. Und damals wurde der Begriff auf alle angewandt, die 
nicht im Augsburger Religionsfrieden (1555) bzw. im Westfalischen Frieden (1648) 
genannt waren. 1855 wurden in Eisenach ,Sekten” als Religionsgemeinschaften 
definiert, die an den bestimmten Konfessionen im Westfalischen Frieden und 
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anderen politischen Abmachungen gewahrten Privilegien keinen Anteil hatten’). 
Spater, um die Jahrhundertwende, als die dritte Auflage der grofBen Realenzy- 
klopadie erschien, waren die deutschen Universitatsprofessoren nicht mehr in der 
Lage, eine so erstaunlich provinzielle Definition der Kirche“ aufrechtzuerhalten. 
Dies hatte seinen Grund nicht in einer neuen Schau der Weltkirchen, sondern sie 
sahen mit der Entstehung kirchenfeindlicher Parteien die Méglichkeit gréber 
werden, da ihnen ihre eigenen Sonderrechte abgeschnitten wiirden. Wiirden sie — 
nach dem Verlust territorialer und politischer Privilegien — aufhéren, ,,Kirche“ 
zu sein? Mit unruhigen Blicken zur Seite und nach vorn, und sicherlich mit einem 
sehnsiichtigen Blick auf die vergangenen Jahrhunderte ruhmreich erzwungener 


Konformitat, muBte Professor Kawerau gestehen, daB die alte, juristische Detini- 


tion nicht mehr allzu hilfreich sei; denn da gab es Kirchengemeinschaften, die 


keinen staatskirchlichen Status hatten und doch nicht Sekten genannten wurden; 


und selbst wenn der Staat seine besonderen Bindungen an die Kirche beenden 
wiirde, wiirde es noch immer gewisse andere Bewegungen geben, die zutreftend 


tals Sekten bezeichnet werden miiften. 


Es ist interessant, die Punkte zu sehen, von denen man vor 45 Jahren in 
Deutschland meinte, daé sie zur Bildung von separatistischhen Bewegungen fiihr- 
ten: die ,Sekte“, sagt Kawerau, schlagt Kapital aus der Unruhe iiber neue Lehr- 
bildungen, aus der Ungeduld mit den Landeskirchenleitungen, aus der Opposition 
gegen biirokratische Formen festgelegter Glaubenbekenntnisse, aus der Opposition 


gegen die Bindung an den Staat, aus der Unruhe betreffs der Verbindlichkeit von 


Bekenntnissen oder Kirchenzuchtsma$nahmen, aus dem Miftrauen gegen die ..un- 
glaubige“ wissenschaftliche Ausbildung an den Universitaten, aus der Verwechs- 
lung von Heiligung und Rechtfertigung, aus der eifrigen Anwendung von«Heili- 
gungsmethoden, aus der Uberbetonung pietistischer Formen, aus der Unterschat- 
zung der Sakramente, der Ordnung und des Amtes, aus Miftrauen gegen die 
Behandlung der Bibel durch fithrende Kirchenleute, aus der Uberbetonung be- 
stimmter Abschnitte des Alten Testaments oder des Johannes-Evangeliums’). 
Die meisten dieser Probleme begegnen in gleicher Weise bei einem Studium 
der Splitterbewegungen im amerikanischen Christentum. Aber die Verfasser dieser 
Artikel iiber Kirche", ,,Freikirchen” (nur Chalmers in Schottland und Vinet in 


der Schweiz werden behandelt; Amerika iiberhaupt nicht erwahnt!) und ,,Sekten- 


wesen” stellen keine allgemeinen Grundsatze auf, es sei denn, sofern sie Troe!1sch 
folgen. Ihr Gesichtswinkel ist der gleiche wie der des bekannten Autors des meist- 
gebrauchten deutschen ,.Kompendiums der Kirchengeschichte“ Karl Heussi. Noch 
in der 10. Auflage von 1949 stellt es die Geschichte des Christentums als die von 
Zentraleuropa dar, nur 5% von 577 Seiten behandeln .,den Protestantismus aufer- 
halb Deutschlands“. Man kann mit Recht sagen, da bis zu dem Zeitpunkt, als 


1) Kawerau, .Sektenwesen in Deutschland”. RE*® XVIII (1906) S. 157—166. 
2) ebda. S. 158, 161. Vgl. RGG V 398—405. 
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die verfithrerische Nazipolitik gewisse methodistische, baptistische und altkatho- 
lische Kirchenleiter beeindruckte, die Freikirchen bewufSter weltweit gesinnt waren, 
die Mission aktiver trugen und sicherer an die Grundsatze neutestamentlicher 
Lebensordnung gebunden waren als die Staatskirchen. Und es ist eine berechtigte . _ 
_ Frage, ob man dort, wo nur das Wort Gottes die Kirche sachgema6 zu definieren  _ 
-vermag, eine religidse Einrichtung, die politische Grenzen ihrer Mission aner- 
kennt, tiberhaupt als ,,Kirche“ bezeichnen kann. Solche Gedanken haben seit dem 
Kriege denn auch die tiichtigsten evangelischen Kirchenfihrer beeinfluBt. . .. 
Es war der Einflu8 der Okumene in Deutschland, der am meisten dazu geholfen 
hat, den Status der kleineren religissen Gruppen zu verbessern. Das Erwacken war 
ein doppeltes. Man erkannte erstens die Macht und den Einflu8 der Freikirchen 
in den USA, England und besonders in den Jungen Kirchen: die wachsende Kraft 
_ der Jungen Kirchen wird offenbar das Ubergewicht von den Staatskirchen auf die 
Freiwilligkeitskirchen verlagern. Zweitens erkannte man, da6 Deutschland von 
den Briidern aus Ubersee aus jenen Gruppen kritisch, und zwar oft recht hart, 
beurteilt wurde, die jahrzehntelang unterschatzt und verfolgt worden waren, weil 
sie sich einem monolithischen Schema nicht fiigten. Nach dem Kriege wurde mit 
Hilfe auslandischer Kirchen eine Okumenische Centrale geschaffen. Eine Arbeits- 
gemeinschaft christlicher Kirchen entstand, und die Initiative der Kirchlichen Ab- 
teilung bei dem amerikanischen Hohen Kommissar fiihrte zur Errichtung des 
Okumenischen Kommitees Stuttgart, das seitdem regelmaSige Tagungen fiir Ver- 
treter der Landes- und Freikirchen veranstaltet. Regionale Arbeitsgemeinschaften a 
bestehen auch im Saargebiet, fiir Berlin und Mitteldeutschland, in gréBeren Stad- “S 
ten wie Liibeck; andere sind im Entstehen.... Die ,,Arbeitsgemeinschaft", unter 
dem Vorsitz von D. Nieméller und (bis zu seinem Tode 1952) Bischof Sommer, . 
umfa$t auBer den Delegierten der Evangelischen Kirche in Deutschland die Metho- 
disten, den Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden, die Briidergemeine, die 
Mennoniten, die Alt-Katholischen, die Evangelische Gemeinschaft und als Gaste 
die Freie Evang. Gemeinde sowie die Heilsarmee. Alle erkennen einander als 
»Kirchen“ an, gestehen einander zu, daB qualifizierte Lehrer einer jeden Reli- 
gionsunterricht an Sftentlichen Schulen geben diirfen.... Die Frage der Wieder- 
taufe ist natiirlich eine der dornigsten. Aber es ist bemerkenswert, daB auf der 
zweiten Tagung von Landeskirche und Freikirchen in Bad Boll 1951 die Taufe 
das Hauptthema darstellte. .. Die Tatsache, da8 eine solche Begegnung stattfinden 
konnte, zeigt einen neuen Stand briiderlicher Beziehungen unter den dem Oku- 
menischen Rat angeschlossenen Kirchen. Kurt Hutten beweist diesen neuen Geist, — 
wenn er schreibt: ,Der Begriff Sekte scheint mir grunds&tzlich falsch, wenn eine 
Bruderschaft mit einem lebendigen Sinn fiir Skumenische Verantwortung erfiillt 
ist’. Als bekanntere Sekten fiihrt er auf: Zeugen Jehovas und ihre Absplitterung a 
Kirche des Reiches Gottes“, die Katholisch-Apostolische Gemeinde, die Adven- 
tisten der Sieben Tage, Christian Science, Bahai, die Anthroposophie, die Mor- | 
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.monen, die Neuapostolische Kirche. Father Divine’s Friedensmission. Mit Aus- 
_-nahme der Adventisten wiirden wir amerikanischen Kirchenleute die Linie ganz 
wie)Hutten ziehen. .. . 


“Von besonderem Interesse ist vielleicht die Tatsache, daB die Zeugen Jehovas, 
teilweise dank der besonderen Situation Deutschlands nach dem Kriege — sie lit- 
ten furchtbar unter Hitler und leiden erneut unter. Verhaftungen in der Ostzone 
unter den Kommunisten — einen ungeheuren Anhang haben. Sie hielten verschie- 
dene Massenversammlungen mit 12000, 18000 und 22000 Teilnehmern. Sie 
selbst zihlen 500000 Anhanger in Deutschland, die britische Religionsabteilung 
schatzt sie auf 300000, die amerikanische auf mindestens 125 000. Weniger ver- 
traut sind uns (Amerikanern) die Neuapostolischen. ... Mit einer straffen Organi- 


sation und starker Erwartung der Wiederkunft Christi haben sie 229000 wohl- 


disziplinierte Mitglieder gesammelt. Beide Bewegungen zahlen als Sekten im 
eigentlichen Sinne,; da sie sekundare Lehren ins Zentrum setzen. Denn wir kénnen 
es mit Professor Fritz Blanke als Regel bejahen, da® jede Gruppe, die etwas 
anderes als Jesus Christus zum Zentrum von Ordnung und Lehre macht, ,,Sekte” 
ist. ,Christus und ...“, das ist das Kennzeichen der Sekte. 


SciluBfolgerungen 


Wir kommen nun abschlieBend wieder auf die Bemithung um eine angemessene 
Formulierung von ,,Kirche“ und ,.Sekte” zuriick, die in der gegebenen Lage not- 
wendig nur ein Versuch sein kann. Wenn wir etwas in den letzten Jahren gelernt 
haben, so ist es gerade die Tatsache, da$8 wir vorsichtig und zuriickhaltend mit 
der Verwendung so stark mit Gefiihl und Sprengstoff geladener Worte wie ..die 
Kirche“ und ,die Sekte“ sein miissen. Aber im Riickblick auf die neueren Er- 
fahrungen in einem anderen Land, in dem der Wechsel von einem einfarbigen 
Schema zur Vielfalt das Problem besonders klar werden aft, diirfen vielleicht 
folgende Thesen gewagt werden: 


1. Eine Kirche existiert, wo Jesus Christus als Gott und Heiland anerkannt 
wird, wo ein gemeinsames Leben unter der Leitung des Heiligen Geistes gestaltet 
wird, wo die Hauptordnungen der apostolischen Kirche gelten. Sektentum waltet 
andererseits dort, wo eine andere Lehre, eine neue oder zeitgebundene Einschran- 
kung, eine peripherische Regel; eine andere Person zum Zentrum gemacht wird und 
so den Platz der Gottheit einnimmt. 


2. Die Kirdte wird wiederentdeckt inmitten aller Verschiedenheit durch cine 
vom Gebet getragene Diskussion, die einen Konsens erstrebt. Denn unser Ge- 
spaltensein ist eine gemeinsame Siinde. Eine Sekte ist eine Gruppe, die aus Stolz 
und Anma$ung an der betenden Suche nach Weisung, die aus unserer siindigen 
und anstéBigen Lage herausfiihren kénnte, nicht teilnehmen will. Praktisch ge- 
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sprochen: Die Echtheit des Universalismus einer religidsen Gruppe erweist sich an 
ihrer Beziehung zur Skumenischen Bewegung. 


3. Die Kirche ist wesensgema6 unwandelbar und halt fest an der Verhei®ung 
Seines Kommens. Sie ist ein Bund, der kulturelle, rassische, sprachliche und natio- 
nale Schranken und auch die Lebens- und Todeslinie zwischen den Generationen 
durchkreuzt (darum bekennen wir uns zu der ,,Gemeinschaft der ,Heiligen’“). Das 
Sektentum unterwirft sich dem Partikularismus, der Provinzialitat, nationaler 
oder kultureller Tradition bis dahin, da8 Adiaphora konstitutiv werden. Dies 
stellt ernste Fragen an das Staatskirchentum (establishment), ob es nun national 
oder sozial-dkonomisch bestimmt ist. Die Freikirdie ist somit ,,Kirche”, nicht 
weil hier die Gemeinde mit einer unechten Vorstellung von natiirlicher Freihcit 
durchsetzt ware, sondern weil sie die Beweglichkeit zu einem vollkommeneren 
Gehorsam gegen ihren Herrn hat. 


Lesefrucht 
Wie man mit anderen Chriften {pricht - 


Aus Bemerkungen der Schriftleitung (John Lawrence) in 
Christian News-Letter Il, 1 v. Jan. 1954) 


»Das letzte, was eine Partei aufgibt, ist ihr Vokabular.“ Gilt das von den 
Kirchen ebenso wie von politischen Parteien? 

Die gréBte Schwierigkeit der Gesprache zwischen kirchlich voneinander geschie- 
denen Christen besteht darin, da& die Worte, die man gebraucht, niemals alles 
ausdriicken, was man meint. Wenn du mich fragst, warum ich zu einer bestimmten 
Kirche gehére, oder was ihre Traditionen mir bedeuten, oder wenn du irgendeine 
andere von tausend méglichen Fragen stellst, dann werde ich wahrscheinlich. etwas 
zu sagen haben, aber ich muf oft denken, da es besser ware, wenn ich garnichts 
sagte. Auch im besten Falle kann ich niemals alles sagen, was ich erlebt und er- 
_fahren habe, und selbst wenn ich es kénnte, dann ist das doch nichts im Vergleich 
mit der gesammelten Erfahrung meiner Kirche. Aber wie soll der andere wissen, 
da8 ich ihm noch nicht die Halfte gesagt habe? 

Wenn man etwas von der Lehre der eigenen Kirche weif, ie ist es immer 
am leichtesten, mit den Worten anerkannter Formeln zu antworten ... Aber oft 
sind es gerade diese Formeln, die die Erinnerung an frithere Sereitigkeiten wecken, 
und das ist fiir den Teufel ein gefundenes Fressen. Die vertrauten umstrittenen 
Worte scheinen mir etwa eine Wahrheit zu leugnen, die mir teuer ist; meine 
Stimme wird lauter, der andere fangt Feuer, und alsbald sind wir dabei, uns 
gegenseitig mit den in wilder Wut wiederholten Argumenten kalter Logik zu 
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iiberzeugen. Keiner von uns versteht ein Wort von dem, was der andere sagt, 
denn wir haben die Erfahrungen nicht miteinander geteilt, die hinter dem stehen, 
was wir sagen. 

Wie oft habe ich nicht an dem baton Blick meines Gesprachspartners gesehen, 
da8 meine Worte fiir ihn nichts bedeuten, obwohl ich in der mir vertrauten Sprache 
von den heiligsten Dingeh spreche, die ich kenne. Eine solche geistliche Blindheit 
bei einem Mitchristen scheint eine Siinde gegen das Licht selbst zu sein; ich ver- 
gesse gewohnlich, ich auch oft blind bin... 

Ein einziges unbedachtes Wort, eine sarkastische Bemerkung, ein Augenblick, 
in dem sich alles zuspitzt, ein Augenblick beiBender Kalte oder verborgener Feind- 
seligkeit in einer religidsen Diskussion schlieSt uns unmittelbar gegeneinander ab. 
Nach einem derartigen Augenblick ist es nahezu unméglich, das Gesprach auf tie- 
ferer Ebene wieder aufzunehmen. 

Aber die Dinge laufen nicht immer so schlecht ab. Wir geben unser Vokabular 
nicht auf, aber es gibt Augenblicke, wo dieses zum bloBen Vordergrund wird. 
Irgend etwas, was gesagt wurde, oder vielleicht die Art, wie es gesagt wurde, wirft 
ein Licht auf ganze weite Strecken des Erlebens; manchmal diskutieren wir unsere 
Uberzeugungen und Erfahrungen in neuen Worten, indem wir hinter die tradi- 
tionellen Formeln zu den Wahrheiten vorstoBen, die sie zum Ausdruck bringen, 
und schlieBlich sehen wir alle in der alten Sprache einen neuen Sinn. Unsere Be- 
unruhigung mag bleiben, aber wir schauen tiefer in unsere Probleme hinein und 
sind leichter bereit, zu den unerforschlichen Widerspriichen christlichen Lebens 
Ja zu sagen,, 

Es gibt nichts Besseres in der Welt als die Augenblicke, in denen voneinander 
getrennte Christen einander als Briider erkennen. Aber eben dies hat seine beson- 
deren Versuchungen. Auf einmal sieht jemand eine Grundwahrheit, fiir die er 
blind gewesen ist, oder es scheint dir so. Deine Phantasie rennt voraus, du sichst 
blitzartig alle Konsequenzen oder meinst, sie zu sehen; es erscheint richtig, aus 
einem gottgeschenkten Augenblick das Beste zu machen, und du sagst: ,,Sieh doch, 
wohin dich das jetzt fiihrt.“ Aber weit gefehlt. Selbst wenn du recht hast, wird 
dein Freund nicht alle Schritte auf einmal tun. Hat er eine neue Wahrheit ge- 
sehen, so braucht er Zeit, um ihr Gewicht zu erfassen, bevor er daraus alle Schliisse 
zieht; und selbst dann mag er das, was er erlebte, irgendwie in einer Weise 


~™ deuten, die dich aufs auBerste erstaunt. Ich glaube nicht, daB ich jemals jemand 


iberredet habe, aber wenn ich zu verstehen suche, so finde ich, daf ich oft selbst 
verstanden werde. Und ich lerne, zu der Tatsache Ja zu sagen, daB der Weg, det 
vor uns liegt, allermeist aus sehr kleinen Schritten besteht. 

Eine Diskussion zwischen Christen wird noch schwieriger durch die Tatsache 
gemacht, daB die Kirchen, wenn sie ihre Anschauungen revidieren, das oft in det 
verdrieBlichsten Weise tun. Sie sagen nie: ,,Wir hatten unrecht, aber jetzt schen 


_ wir, da® ihr recht habt“. Was zu geschehen scheint, ist dies, daB der eine odet 
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andere von uns tiefer in unsere eigenen Prinzipien hineinschaut und entdeckt, 
wir diirften, ja wir miiSten Ja zu dem sagen, was andere riihmen, ohne den Wahr- 
heiten untreu zu werden, die wir als Erbe aus unserer eigenen Tradition iiber- 
nommen haben. Das gehért zu dem groSen Paradox, daB die Menschen auf reli- 
gidsem Gebiet iin allgemeinen recht haben mit dem, was sie bekennen, und unrecht 
in dem, was sie leugnen. Sind wir aber so wéit gekommen, und haben wir uns 
eine neue Wahrheit mit dem Feuer eines Bekehrten zu eigen gemacht, der nicht 
wei8, daB er bekehrt ist, dann ist man versucht zu sagen: ,,lhr seht jetzt, wie 
klug wir immer gewesen sind; dies ist unsere unwandelbare Lehre. Wer anders 
liber das denkt, was wir lehren, ist ein ebgriindiger Narr und Verleumder.“ ... 
Die Mitglieder aller Kirchen, nicht am wenigsten die meiner eigenen, sind 2!lzu 
geneigt, aus einer Wandlung des Herzens dadurch das Schlimmste zu machen, daf 
man sie in einer Weise darstellt, bei der man rasend werden kann. ... 


Wieviel soll man zugeben? - 


Ich gebe bereitwillig zu, da$ ich im allgemeinen zum Irrtum geneigt bin, und 
ich gebe spezifische Irrtiimmer der Vergangenheit zu, aber ich gebe nicht frei- 
willig zu, da8 ich hier und jetzt unrecht habe. Der Hauptgrund dafiir ist Stolz, 
aber er ist nicht der einzige. Ich habe Christen, deren Glauben noch jung ist, 
sagen héren: ,Ich kann darauf nicht héren; es wiirde mich verwirren, und dann 
wiirde ich verlieren, was ich habe“. In einer bestimmten Zeit empfand ich mich 
etheblich durch das bedroht, was die widersprechende Uberzeugung anderer Chri- 
sten zu sein schien. Ich versuchte, dieses Empfinden in mir zu unterdriicken; aber 
es kam dann in plétzlichen Stimmungsausbriichen und Gehassigkeit zutage. Und 
jetzt sind es andere Dinge, die mich zuriickhalten. Ich will gerne jede Erleuchtung 
von denen annehmen, die meinen Hauptstandpunkt begreifen, aber nicht von 
denen, die fiir mich zentrale Uberzeugungen verwerfen. Der Grund dafiir ist, 
glaube ich, der, da® selbst nahe und teure Freunde nicht von den Versuchungen 
frei sind, die ich zu beschreiben versuche. Wenn du zugibst, daf jene in irgend- 
tiner Sache recht und du unrecht hattest, so kénnen sie denken: Sieh doch, wie 
sein Standpunkt in die Briiche geht“, und dann werden sie dazu versucht, deinen 
Glauben heimlich zu lastern. Dies macht eure Feindseligkeit wieder lebendig, und 
ihr spiirt es beide, ohne daS ein Wort gesagt wird. Und im Augenblick seid ihr 
Wieder bei der alten Leier. 

Wenn man diese Dinge bedenkt, dann ist es nur um so erstaunlicher, da6 es 
bei Tagungen der Skumenischen Bewegung einen standigen Kontakt von Képfen 
und Herzen ohne jene kirchliche Selbstiiberzogenheit gibt, die die von Kirche zu 
Kirche zu kennzeichnen pflegte. In der 6kumenischen Atmosphire scheint dieses 
wechselseitige Verstehen zwischen Gliedern aller Kirchen mithelos zustande zu 
kommen. Zwar hat jeder von uns seine eigenen besonderen Freundschaften, aber 
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im allgemeinen sind die Schranken heruntergelassen. Nicht als ob jemand durch 
die Argumente, die er auf einer 6kumenischen Tagung hért, von der einen Kirche 
zur anderen bekehrt wiirde. Ja, die Skumenische Bewegung ware in groBer Gefahr, 
wenn dies eine allgemeine Erscheinung wiirde! Im Gegenteil starken Skumenische 
Begegnungen im allgemeinen die kirchliche Haltung. Aber sie kénnen die kirch- 
lichhe Haltung davor bewahren, zu einem Stiick Selbstiiberzogenheit zu werden. 
Der Punkt ist der, daB du selbst dann, wenn du dich derselben Argumente be- 
dienst wie vorher, nicht in dem gleichen Ton sprechen und deine eigene Tradition 
in einer neuen Weise verstehen wirst. Niemand weif genau, wohin dies fiihrt, 
und ich meine, niemand brauchte das im gegenwartigen Stadium zu wissen, aber 


- man ist nicht der gleiche, wenn unser Leben von der Okumene beriihrt wurde. 


Und im Jahre 1954 werden viele bei der zweiten Vollversammlung des Okume- 
nischen Rates der Kirchen in Amerika die Okumene neu erleben. 
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Evanston Chronik 

Die Pfingstbotschaft der Prasidenten des 
Okumenischen Rates der Kirchen ruft die 
Gemeinden und alle ihre Glieder auf, sich 
im Gebet fiir die weltweite Kirche und in 
diesem Jahr besonders fiir die zweite Voll- 
versammlung des Okumenischen Rates der 
Kirchen zusammenzuschlieBen. Die Arbeits- 


gemeinschaft christlicher Kirchen in Deutsch- 


wandte sich mit der gleichen Bitte an die — 


ihr angeschlossenen Kirchen und madhte in 
einem Wort an die Gemeinden auf die Be- 
deutung der bevorstehenden Weltkonferenz 
aufmerksam. 


Das Programm der Weltkonferenz steht 
nunmehr auch in allen seinen Einzelheiten 
fest. Schon in der Eréffnungssitzung am 


Sonntag, dem 15. August, werden die Pro-. 


fessoren Edmund Schlink-Heidelberg und 
Robert Calhoun-Yale mit dem Vorsitzen- 
den des Ausschusses fiir das Hauptthema, 
Bischof Leslie Newbigin-Indien, eine Ein- 
fihrung in das Hauptthema der Konferenz 
geben. Zur Behandlung des Hauptthemas 
wird sich dann die Konferenz in 15 Grup- 
pen aufgliedern, die in 4 Sitzungen die mit 
dem Thema gestellten Fragen erértern 
werden. Zu den Vorsitzenden dieser Grup- 
pen werden u. a. Bischof Lilje und Kirchen- 
prasident Niemdller gehéren. Bischof Lilje 
witd auBerdem den Vorsitz einer Arbeits- 
gruppe fiihren, deren Aufgabe es sein wird, 
den Ertrag der Gruppenbesprechungen zu- 
sammenzufassen. 


Die Leitung der 6 Sektionen, die in der 
zweiten Woche der Konferenz die Unter- 
themen zu erértern haben werden, wird in 
den Handen folgender Persénlichkeiten lie- 
gen: 1. Erzbischof Yngve Brilioth-Schweden 
mit Canon Oliver S$. Tomkins-GrofSbritan- 
hien; 2. Bischof Richard C. Raines-USA mit 
Canon Theodore Wedel-USA; 3. Dr. C. L. 
Patijn-Holland mit Prof. John Bennett-USA ; 
4.Sir Kenneth Grubb-GroSbritannien mit 


Prof. Frederick Nolde-USA; 5. Dr. Roswell 


Barnes-USA mit Pastor Peter Dagadu- 
Goldkiiste; 6. Frau Kathleen Bliss-Gro6- 
britannien mit Herrn Rajaiah Paul-Indien. 


Auch die ,Beglaubigten Besucher”, die 
an den Voll-, nicht aber an den Sektions- 
und Ausschu$sitzungen der Vollversamm- 
lung teilzunehmen das Recht haben, er- 
wartet ein umfangreiches Programm, das 
sie in alle Fragen der Konferenz einfihren 
und ihnen Uberblicke iiber die gesamtkirch- 
liche Lage bieten wird. 


Neben den Sonntagsgottesdiensten, von 
denen der Gottesdienst des 22. August ein 
Abendmahlsgottesdienst sein wird, zu dem 
die gastgebende Bischéfliche Methodisten- 
kirche alle Teilnehmer der Weltkonferenz 
eingeladen hat, werden tagliche Morgen- 
andachten stattfinden, in denen die Schrift- 
lesungen Stiicke des 1. Petrusbriefes darbie- 
ten werden. Da zu hoffen ist, daB sich viele 
Christen in allen Kirchen mit der Weltkon- 
ferenz im Lesen und Bedenken der gleichen 
Schriftabschnitte vereinigen werden, teilen 
wir die Ordnung dieser Lesungen mit: 


Sonntag, 15.8. — 1. Petr. 1—1, 2 


Montag, 16.8. — 1—3-—9 
Dienstag, 17.8. — 1—10—13 
Mittwoch, 18.8. — . 1—14—21 
Donnerstag, 19.8. — » 1—22b.2—3 
Freitag, 20.8. — . 2-—4-—10 
Sonnabend, 21.8. — 2-11-17 
Sonntag, 22.8. — . 2—18—25 
Montag, 23.8. — . 3-1-7 
Dienstag, 24.8. — 3-—8—I5a 
Mittwoch, 25.8. — 3—15b—22 
Donnerstag, 26.8. — » 1-—6 
Freitag, 27.8. — 
Sonnabend, 28.8. — 4-12-19 
Sonntag, 29.8.— 5—I1-—5 
Montag, 30.8. — %5—6—11 


Dienstag, 31.8. — 5-12-14 


Professor Dr. Paul Minear hat zu diesen 
Losungen tagliche Betrachtungen geschrie- 
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ben, die unter dem Titel Alle Morgen 
neu” als 32 Seiten umfassendes Heft durch 
das Generalsekretariat des Okumenischen 
Rates in Genf, 17 Route de Malagnou, 
oder durch die Okumenische Centrale in 
Frankfurt a. M., Schaumainkai 23, zu be- 
ziehen sind. Sie sollten weite Verbreitung 
finden. 


Die Jugend wird auf der Vollversamm- 
lung des Okumenischen Rates durch mehr 
als 100 Abgesandte vertreten sein, die durch 
den: Exekutivausschu8 des Okumenischen 
Rates berufen wurden. Von ihnen kommen 
aus Europa 27 (aus Deutschland 5), aus 
Nordamerika und Kanada 23, aus Asien 14, 
aus Zentral- und Siidamerika 8, aus Afrika7, 
aus Australien und Neuseeland 6 und aus 
dem Nahen Osten 2. Diese Jugendvertreter 
werden vom 9.—14. August in Lake Forest 
bei Chicago in einem Vorbereitungslager 
zusammensein. 


Da sich auch. die breite Offentlichkeit 
Nordamerikas in erstaunlihem Umfang 


schon jetzt mit der Weltkonferenz beschaf- 


tigt, ist sicherlich zu begriifen. Eigentiim- 
lich beriihrt es, wenn eine grobe Tageszei- 
tung aber die EntschlieBung eines amerika- 
nischen Frontkdmpferverbandes berichtet. 
nach der einigen fihrenden Persdnlichkei- 
ten europdischer Kirchen die Teilnahme an 
der Weltkirchenkonferenz unmédglich ge- 
macht werden soll, zumal dann, wenn es 
sihh um Manner wie den Generalsekretar 
des Okumenischen Rates Dr. Vissar ‘t Hooft 
handelt, der neben Prof. Hromadka-Prag 


und Bischof Albert Beretzky-Ungarn als 


wheftiger Gegner des Kapitalismus und 
Amerikas* bekannt sei. Erfreulich ist, daé 


die Zeitung diese EntschlieSung mit aller 


_ Deutlichkeit ablehnt. Immerhin ist es gut 


zu wissen, mit welchen Strémungen der 
amerikanischen Offentlichkeit eine Weltkon- 
ferenz der Kirchen zu rechnen hat. 


Denominationelle Welttagungen 


In zeitlicher und raumlicher Nahe zur 
Vollversammlung des Okumenischen Rates 
werden 426 Delegierte anglikanischer Kir- 
chen in aller Welt zu einem Anglikaniscien 
Weltkongre® in Minneapolis vom 4. bis 
13. August und etwa 400 Delegierte aus 
presbyterianischen und reformierten Kirchen 
der Welt vom 27. Juli bis zum 5. August 
zur Generalversammlung des Reformierten 
Welrbundes im Theologischen Seminar von 
Princeton (New Jersey) zusammentreten. 
Der Anglikanische KongreB hat als Ver- 
handlungsgegenstande Unsere Sendung — 
unser Gottesdienst — unsere Botschaft — 
unsere Arbeit”. Der Reformierte Weltbund 
hat das Hauptthema .Das Zeugnis der re- 
formierten Kirchen in der Welt von heute"; 
zu den Ejinzelfragen, die unter diesem 
Thema behandelt werden, gehért das Ver- 


halenis zur Skumenischen Bewegung wie zu 3 


den anderen konfessionellen Gruppen und 
die Freiheit der Kirche gegeniiber Staat und 
Gesellschaft. 


Die dem Okumenischen Rat nahestehende 


dkumenische Arbeitsgemeinschaft fiir dirist- 


Erziehung und Sonntagsschularbeit 
(World Council of Christian Education and 
Sunday School Association) wird bereits 
vom 6.—9. Juli ihre alle vier Jahre statt- 
findende Vollversammlung, und zwar dies- 
mal in Deutschland im Methodistischen 


Prediger-Seminar in Frankfurt, haben. Im 


Anschlu8 daran wird in Wuppertal vom 
10.—13. Juli die Europatagung fiir Sonn- 
tagsschule und Gottesdienst stattfinden. . 


Am 27. und 28. Marz fand in Holland 
ein Okumenischer Jugendkongref statt. der 
sich mit dem Generalthema von Evanston 
beschaftigte, und alle dem Niederlandischen 
Okumenischen Rat angeschlossenen Kir- 
chen waren beteiligt. Auch die dem Oku- 
menischen Rat nicht angehdrende Gerefor- 
meerde Kerk hatte Vertreter entsandt, und 


‘ 


als Beobachter waren Angehdrige der ré- 
misch-katholischen Kirche zugegen. 


In Danemark besteht bereits seit Jahr- 
zehnten ein .,Vereinigter Okumenischer 
Rat von Danemark“. Nunmehr wurde unter 
dem Vorsitz von Bischof Fuglsang-Dam- 
gaard ein ,,Rat fiir zwischenkirchliche Hilfe 
bei der Kirche von Danemark" begriindet. 
Sein standiger Kontakt auch mit den Frei- 
kirchen des Landes ist iiber den Vereinig- 
ten Okumenischen Rat gesichert. 


Okumenischer Dienst in Jugoslawien 


Die orthodoxe theologische Fakultat in 
Belgrad gibt auch evangelischen Theologie- 
studierenden die Méglichkeit, an ihrem 
Unterricht teilzunehmen; der Unterricht in 
den konfessionellen Fachern wird von den 
nichtorthodoxen Minderheitskirchen, denen 
durch diese Zulassung ihrer Studierenden 
zu der orthodoxen Fakultat des Landes ein 
erwiinschter Dienst geschieht, selbst ge- 
tragen. 


Pan-orthodoxes Konzil? 


Patriarch Alexius von Moskau hat in 
einem Brief an den Okumenischen Patri- 
archen von Konstantinopel festgestellt, 
alle schwebenden Fragen, in denen die 
autokephalen orthodoxen Kirchen, vor al- 
lem das Moskauer und das Okumenische 
Patriarchat, bisher keine Einigung erzielen 
konnten, vor der Einberufung eines ge- 
meinsamen Konzils bereinigt” werden mii6- 
ten. Die entscheidende Forderung des Pa- 
triarchen betrifft den Abbruch der Bezie- 
hungen des Okumenischen Patriarcren zu 
den antikommunistischen russisch-orthodo- 
xen Exilkirchen in Europa und Amerika. 
Die Bereinigung dieser und anderer Fragen 
erachtet Patriarch Alexius als .unerlaBlich 
fir die Wiederaufnahme freundschaftlicher 
Bezichungen” zwischen den orthodoxen 
Patriarchaten. Das Moskauer Patriarchat 
lud cine Gruppe deutscher Kirchenfihrer 


- und Theologen zu einem auf mehrere Wo- 


chen berechneten Studienaufenthalt ein, 


Aus den Jungen Kirchen 


Moderator der Kirche von Siidindien 
wurde als Nachfolger von Bischof Hollis 
der friihere kongregationale indische Pfar- 
rer Sumitra; der lutherische Basler Missio- 
nar Richard Lipp wurde als Nachfolger 
eines Anglikaners Bischof der Didzese von 
Nord-Kerala. 


Die Mar Thoma- Kirche Siidindiens hat 
einen Ausschu8 mit der Priifung von Lehre 
und Praxis der siidindischen Kirche beauf- 
tragt, mach dessen Bericht einer Abend- 
mahlsgemeinschaft beider Kirchen nichts im 
Wege steht. Es ist damit zu rechnen, dab 


_in Balde tiber den Zusammenschlu8 der 


Kirchen verhandelt werden wird. 


In Korea wurden 19 Soldaten der kana- 
dischen Armee von dem Pastor Kyung Chik 
der Presbyterianischen Kirche in Korea im 
christlihhen Glauben unterwiesen und ge- 
tauft. Weitere 10 Manner wurden von Bi- 
schof Chadwell in die Kirche von England 
in Kanada aufgenommen. 


In Paris wurde auf einer Konferenz euro- 
paischer protestantischer Journalisten der 
»Arbeitskreis fiir evangelischhe Information 
in Europa“ begriindet. Aufgabe des Ar- 
beitskreises ist der persénliche Austausch 
unter seinen Mitgliedern und die Erarbei- 
tung von Informationen iiber Lebensfragen 
europaischer Vélker und Kirchen. Vorsit- 
zender des Verwaltungsrates ist Pastor 
Dr. Linz-Diisseldorf, Vorsitzender des Di- 
rektoriums der Leiter des Pressebiiros der 
Niederlandisch - Reformierten Kirche van 
Schouwenburg. 


Auch in der Schweiz ist eine Arbeitsge- 
meinschaft christlicher Kirchen unter dem 
Namen ,Okumeniscier Kirdsenhonvent” 
(Rassemblement Oecuménique des Eglises) 
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entstandén, und zwar in der Stadt Ge nf. 
Das Rassemblement erstrebt_ briiderliche 
Verstindigung zwischen den Kirchen und 
macht die Veranstaltung Skumenischer Got- 
tesdienste, das Studium dSkumenischer Pro- 
bleme und die Vertiefung des Skumeni- 
schen BewuStseins in der Bevélkerung zu 
seinen Aufgaben. Die Nachricht von der 
Griindung dieser Arbeitsgemeinschaft an 
einem Orte, der seit Jahrzehnten ein Zen- 
trum Skumenischer Bewegungen und Orga- 
nisationen ist, macht uns — trdstlich und 


beruhigend zugleich — deutlich, daB dku-. 


menisches Wollen mehr Geduld fordert, als 
mancher ‘zuzugestehen geneigt ist. 


Aus Anlaé der Asienkonferenz fand am 
Sonntag, den 9. Mai, in der Kathedrale 
St. Pierre in Genf ein Firbittegottesdienst 
statt. Die Predigt hielt der Direktor der 
Kommission der Kirchen fir internationale 
Angelegenheiten, Prof. Frederick Nolde aus 
New York. Neben ihm sprach der Priasident 
des Schweizerischen Evangelischen Kirchen- 
bundes, Pastor D. Alphons Koechlin. Zur 
Fiirbitte fiir die Konferenz haben auch die 
Leitungen mehrerer Kirchen aufgerufen. 


Von den fiir den Sommer 1954 geplanten 
Skumenischen Aufbaulagern werden vier in 
Deutschland stattfinden, und zwar in Griin- 
bihlsiedlung (bei Ludwigsburg/Stuttgart): 
30. Juni—30. August; in Mehren (Wester- 
wald): 30. Juli—16. August; in Ohmstede 
(Oldenburg): 16. Juli—i6. August; und in 
Berlin-Heiligensee: 9. Juli—4. August und 
6. August—3. September. 


Zum Gedachtnis Erzbischof William 
Temple's, des friheren Priasidenten des 
Okumenischen Rates, soll in Manchester. 
dem Ort seiner ersten bischéflichen Wirk- 
samkeit, eine Kirche errichtet werden. Am 
14. April fand die feierliche Grundstein- 
legung durch die Witwe des Erzbischofs 
Statt. 
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Die deutsche Delegation fiir Evanston 


-kam am 22. und 23. April in Treysa zw 


einer Arbeitstagung zusammen, in der we-- 
sentlichhe Aufgaben der Weltkonferenz an 
Hand von Referaten, die u. a. D. Ehren- 
strém-Genf, D. Dr. Meyer-Hamburg. Prof. 
D. Wendland - Kiel und Missionsdirektor 
Brennecke erstatteten, eingehend eriértert 
wurden. Die Leitung hatte der Vorsitzende 
der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen, 
D. Niemdller. Der Austausch erwies sich als 


so notwendig und fruchtbar, da8 ein zweites 


Zusammensein fiir den 18. Juni in Aussicht 
genommen wurde. 


Die Okumenische Centrale veranstaltete 
vier regionale Skumenische Arbeitstagungen 
in Milheim/Ruhr, Hermannsburg, Rum- 
melsburg und Kronberg (Taunus). Aus den 
Themen der Tagungen seien genannt: Die 
geistliche Einheit der Kirche und das Pro- 
blem der Lehreinheit, die Einheit der Kirche 
als kontroverstheologisches Problem, die 
missionarische Aufgabe der Kirche und die 
Struktur der Gemeinde, die Jungen Kirchen 
und die Okumene, neunhundert Jahre ost- 
westliches Schisma, die orthodoxe Kirche 
und die Weltfriedensbewegung, die Aufgabe 
der Kirche auf dem Gebiet der internatio- 
nalen Beziehungen. Zu den Vortragenden 
gehérten u.a. die Professoren Dr. Joest- 
Neuendettelsau. Dr. Steck - Frankfurt. Bi- 
schof Stephen Neill-Genf, Studiendirektor 
Dr. Niebergall - Hofgeismar, Harald von 
Rautenfeld-Essen und Prof. Dr. Scheunet- 
Bonn. Zu den Tagungen hatten alle Mit- 
gliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft christ 
licher Kirchen Teilnehmer entsandt. 


Von Perfonen 


Prof. Dr. Hendrik Kraemer tritt mit Ende 
September von der Leitung des Okumeni- 
schen Instituts zuriick. Ein Nachfolger fir 
ihn ist zur Zeit noch nicht gefunden. 
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Als beigeordneter Generalsekretar wird 
Pastor Robert Bilheimer aus New York, in 
dessen Hand zur Zeit die vorbereitenden 
Arbeiten fiir die Weltkonferenz von Evan- 
ston liegen, im kommenden Herbst seine 
Tatigkeit in der Genfer Zentrale des Oku- 
menischen Rates aufnehmen. 


Dr. Hans H. Harms, der einstige Re- 

ferent des Kirchlichen AuSenamtes fiir die 
Skuménischen Aufgaben, seit dem 1. De- 
zember 1952 in der Studienabteilung des 
Okumenischen Rates in Genf tatig, wurde 
tum beigeordneten Direktor dieser Abtei- 
lung berufen, die nach der Weltkonferenz 
von Evanston vor erheblich umfassenderen 
Aufgaben stehen wird als bisher. Er hat 
diesen Ruf angenommen. 
Dem = Schriftleiter der Okumenischen 
Rundschau, Pfarrer lic. Menon, wurde von 
der evangelisch-theologischen Fakultat der 
Universitat Bonn die Wiirde eines Ehren- 
doktors verliehen. 


Neue Bicher 


Deutsche Evangelische Weltmission. Jahr- 

_ buch 1954. Herausg. Walter Freytag. Ver- 
lag Deutsche Evang. Missionshilfe, Ham- 
burg. 1954. 96 S. Kart. 2.— DM. 


Das Jahrbuch der deutschen evangelischen 
Mission ist zumal fiir den, der nicht in der 
Lage ist, die Missionsliteratur regelmabig 
zu verfolgen, immer wertvoll durch die 
knappe Einfihrung in den jeweiligen Stand 
der Missionsarbeit. Fiir die Leser der Oku- 
menischen Rundschau dirften zumal die bei- 
den Referate von Gerhard Brennecke und 
D. Dr. Heinrich Meyer zur Nachkriegsent- 
wiklung der deutschen evangelischen Mis- 
sion von duferstem Interesse sein. An bei- 
den wird, oft tiberraschend, deutlich, wie 
umozlich es ist, die Sache der Okumene 
und die der Mission zu trennen. Und auch 
der skumenisch* Denkende ist dankbar fiir 


die ihm hier zuteil werdende Ausweitung 
seines Blickfeldes.. 


Was glauben die andern? 26 Selbstdarstel- 
lungen. Druckerei Trubach, Kottbuser 
Ufer 39/40, Berlin 1954. 184 S. Geb. 
4.50 DM. 


Aus einem 1954 von der Besatzungsmacht 
fir GroB-Berlin geschaffenen ,Beirat fir 
kirchliche Angelegenheiten” erwuchs eine 
Arbeitsgemeinschaft der Kirchen ,und Re- 
ligionsgesellschaften in Berlin“. Diese Ar- 
beitsgemeinschaft hat ein Biichlein heraus- 
gegeben, das in knappster Form Selbstdar- 
stellungen der ihr angeschlossenen Kirchen 
und Vereinigungen bringt. 

So sind neben den gro$en Kirchen zu- 
nachst Buddhismus, Islam und Judentum 
vertreten, dann in oft verwunderlicher 
Reihenfolge die Freikirchen verschiedenster 


Art (darunter die ,,Pfingstbewegung”), die 


alt-katholische und die russisch-orthodoxe 
Kirche, sowie eine Gruppe, die u. a. die 
Christliche Wissenschaft, verschiedene apo- 
stolische Gemeinschaften und dort auch 
Mennoniten und Quaker umfaBt. Es ist also 
ein zufalliger Querschnitt, der gegeben wird, 
oftenbar — auch in der Einzeldarstellung — 
auf die besondere Lage in Berlin eingestellt. 
Die Namen der Verfasser werden nicht ge- 
nannt. Ein Vorzug sind die z. T. recht um- 
fangreichen Literaturangaben jedes Ab- 
schnitts, die sich fiir den Benutzer als hilf- 
reich erweisen werden. 


Karl Hartenstein. Ein Leben fiir Kirche und 
Mission. ln Gemeinschaft mit einem Kreis 
von Freunden herausgegeben von D. Wolf- 
gang Metzger. Ev. Missionsverlag, Stutt- 
gart 1953, 2. Auflage 1954. 368 Seiten. 
Halbleinen 8.80 DM. Ganzl. 10.80 DM. 


Karl Hartenstein gehérte zu dem Kreise. 
der diese Zeitschrift mit seinen Namen tragt. 
Wir gedachten seines plétzlichen Hinschei- 
dens in unserer Nr. 1/4, 1952. Um so dank- 


71 


me 

+ = 

“ 

. 

3 

re 

4) 

7 

es 

wg 

bing! 

if 

4 
3 
2 
19 
ext 

iy 

4 

> 
4 


yy 
pa 


wal, - 
ems 
* 


- 


a 


barer begriiSen wir dieses Erinnerungsbuch. 
Noch bleibt freilich die Aufgabe, ein umfas- 
sendes Bild des Skumenischen Theologen 
Hartenstein zu geben, so gewif die Kap. VII 
und VIII dieses Buches wesentliche Beitrage 
dazu leisten. Aber das Bild des Mannes, 
seiner persénlichen Entwicklung und seiner 
Bewahrung in vielfachen Amtern tritt klar 
vor uns hin. Wir wissen noch einmal, warum 
wir ihn lieb hatten, was wir mit ihm ver- 
loren und was uns in der Erinnerung an ihn 


unverlierbar Gottes Geschenk bleibt. 


W. A. Visser 't Hooft, Der Sinn des Wortes 
Skumenisch”. Evang. Verlagswerk, 1954. 


34 Seiten, steif geh. 1.50 DM. 


Die Vorlesung des Generalsekretars des 
Okumenischen Rates, die nunmehr in deut- 
scher Fassung vorliegt, bringt eine iiberaus 
fesselnde Darstellung der Geschichte des 
Wortes .ékumenisch” von der Antike bis 
zur Gegenwart. Die Darstellung bedeutet 
zugleich einen instruktiven Langsschnitt 
durch die Geschichte der kirchlichen Ein- 
heitsbestrebungen, soweit sie sich in der 
Verwendung des Wortes ,,dkumenisch“ spie- 
geln. Das Heft ist unentbehrlich fiir jeden, 
der die Sache der Okumene zu vertreten be- 
miiht ist. 


C.-J. Dumont, O.P., Les voies de I'unité 
cirétienne. Doctrine et spiritualité. Les 
Editions du Cerf, Paris 1954. 231 Seiten. 
Geh. 600.— ffres. 


Wir haben in Nr. 1 des laufenden Jahr- 
gangs in dem Beitrag von D. Dr. Meyer auf 
einige wichtige Aufsatze der Korrespondenz 
Vers l'unité chrétienne Bezug genommen. Es 
ist auf das lebhafteste zu begriiBen, dab 
nunmehr die Aufsétze von P. Dumont aus 
den letzten Jahren gesammelt vorliegen. Die 


W 


Zusammenstellung ist unter sachlichen Ge- 
sichtspunkten erfolgt: 1. Die christliche Ein- 
heit in der Liturgie des Kirchenjahres, 2. Ge- 
bet und Arbeit fiir die Einheit, 3. Einheit 
der Kirche und christliche Einheit, 4. Die 
theologischen Tugenden (Glaube, Hoffnung, 


Liebe) und die Einheit. Unter den Beigaben 


kommt dem Schreiben des HI. Offiziums an 
den Erzbischof von Boston iiber das rechte 
Verstandnis des extra ecclesiam nulla 
salus“ besondere Bedeutung zu. | 

Der Band sollte um so sorgfaltiger von 
allen studiert werden, denen das Gesprich 
mit der Kirche Roms am Herzen liegt, als 
eine deutsche Veréffentlichung von gleicher 
Weite und gleichem Gewicht fehlt. 


A History of the Ecumenical Movement 
1517—1948. Herausgegeben von Ruth 
Rouse und Stephen Charles Neill. Verlag 
der S.P.C.K., London 1954. 822 Seiten. 
Gzl. 32 sh. 6 d. 


Diese Anzeige des auf Veranlassung des 
Okumenischen Rates und mit der grofziigi- 
gen finanziellen Unterstiitzung der nord- 
amerikanischen Disciples of Christ zustande- 
gekommenen Sammelwerkes, das auf lange 
Zeit das Standardwerk iiber die Geschichte 
der 6kumenischen Bewegung sein wird, kann 
nur ein vorlaufiger Hinweis sein. Es wird 
einer spateren ausfiihrlichen Besprechung 
bediirfen. Doch sei bereits jetzt bemerkt, 
daB das Werk mehr hilt, als der Tite! ver- 
spricht, sofern eine sehr konzentriert ge- 
schriebene .Einfiihrung” aus der Feder Bi- 
schof Stephen Neiils .Spaltung und Ringen 
nach Einheit vor der Zeit der Reformation” 
behandelt und so die ganze Geschichte det 
Kirche im Zeichen der Okumene darstellt. 

Eine deutsche Ausgabe der History ist in 
Vorbereitung. M. 


Anschriften der Mitarbeiter dieses Heftes: 


Bischof Stephen C. Neill. Genf, 17 Route de Malagnou / Dr. Franklin H. Littell. 
Bad Godesberg, Uhlandstr. 11. 
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